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“Quem me dera ao menos uma vez

Fazer com que o mundo saiba que seu nome
Esta em tudo e mesmo assim

Ninguém |he diz ao menos obrigado

Quem me dera a0 menos uma vez

Como a mais bela tribo

Dos mais belos indios

Nao ser atacado por ser inocente”

INDIOS - Legi&o Urbana



RESUMO

Na histéria da historiografia brasileira foram poucos os historiadores e antropdlogos
gue se propuseram a ouvir e considerar, em termos de saber e conhecimento, a
sabedoria oral e a palavra escrita dos representantes dos povos indigenas. Nas
tltimas décadas, estudantes indigenas de varias regides do Brasil aportaram nos
campus das universidades publicas brasileiras e comecaram a “descobrir” os
segredos das especialidades formativas da cultura dos nédo indios. Atualmente ja
circulam pelos meios educativos e espacos publicos dezenas de obras escritas por
representantes de diversos grupos étnicos dos povos indigenas. Por isso, ndo se
justifica mais ler e ouvir a Historia do Brasil escrita apenas pelas maos dos nao
indios, mesmo daqueles que se propuseram a reconhecer e valorizar a histéria e a
cultura dos povos originarios. Assim, este Trabalho de Conclusdo de Curso (TCC-
Histéria) problematiza o conceito de “descobrimento” do Brasil e explicita a visdo de
dois escritores indigenas sobre a chegada dos portugueses no mundo de Abya Yala
(América). Trata-se de uma pesquisa bibliografica e historiografica. Na primeira fase
da pesquisa foram selecionadas e analisadas obras de referéncia da antropologia
histérica do Brasil — Darcy Ribeiro, Berta Ribeiro, Manuela Carneiro da Cunha e
John Manuel Monteiro; e na segunda parte, obras dos escritores indigenas Kaka
Wera Jecupé e Daniel Munduruku.

Palavras-chave: indios. Descobrimento. Escraviddo. Colonizag&o. Historia.
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1 INTRODUCAO

O meu interesse pelos indigenas se remonta na minha prépria historia.
Meu pai, o primeiro médico do antigo Territério do Amapa agora Estado do Amapa,
ao chegar no ano 1952 efetuou trabalhos em algumas das aldeias indigenas
localizadas em municipios da regido. Nasci e vivi com 0s meus pais até a idade de
seis anos em Macap4, capital do antigo territério agora Estado. Mesmo fora de la
tenho boas lembrancas, recordo as muitas histérias que minha mae contava do
periodo que conviveram com os indigenas nas aldeias e de como foram bem
tratados. O tempo passou e, ja se faz hora de muitos aprenderem a também

respeitar os povos indigenas do nosso pais.

Sendo assim, o presente trabalho busca contextualizar e refletir sobre a
Historia do “descobrimento” do Brasil, contada e escrita por indigenas, sua trajetéria
ao longo do tempo, a ligacdo com mudancas e permanéncias. Nesta perspectiva
ampliar o conhecimento sobre as narrativas histéricas desses povos. A pesquisa
historiografica seguiu algumas orientacdes da abordagem decolonial, se situando
também no campo de estudos do pés-colonialismo, como explica Ballestrin:

Mesmo que nao linear, disciplinado e articulado, o argumento poés-
colonial em toda sua amplitude histérica, temporal, geografica e
disciplinar percebeu a diferenca colonial e intercedeu pelo colonizado.
Em esséncia, foi e é um argumento comprometido com a superacdo das
relacdes de colonizacdo, colonialismo e colonialidade (BALLESTRIN,
2013, p.91).

O trabalho procura responder a seguinte questdo: Qual a visdo dos povos
indigenas quanto ao “descobrimento” do Brasil? Chego a esta questdo por
inquietacbes quanto a esse significado. Reflexdes que também advém ao
problematizar o tema na perspectiva das obras dos autores indigenas, Kaka Wera
Jecupé e Daniel Munduruku.

Historicamente o tema indigena vem sendo discutido em diferentes
perspectivas. Para o antropélogo Darcy Ribeiro (1997, p. 156), reconhecido por
trabalhos desenvolvidos nas areas de educacéao, sociologia e antropologia, em seu

livro ConfissGes, escreve: “Assumimos uma atitude de fidelidade aos povos que


https://pt.wikipedia.org/wiki/Educa%C3%A7%C3%A3o
https://pt.wikipedia.org/wiki/Sociologia
https://pt.wikipedia.org/wiki/Antropologia

estudamos, incorporando o problema indigena na temética de nossas pesquisas
como uma das questbes cientificamente mais relevantes”. Darcy Ribeiro (1997)
critica a etnologia aparentemente cientifica, utilizada como alibi ao descaso dos
problemas indigenas; e Oliveira (1978, p. 11-12), antropodlogo indigenista, afirma em
seu livro Sociologia do Brasil Indigena, que a histéria “nos” obriga a pensar o indio
ndo mais em si, mas em relacdo a nos préprios: nossas obrigacdes civis, nossa
responsabilidade moral.” Na década de 1970, Oliveira (1978) ja dizia que estudos
inter-étnicos questionavam a etnologia tradicional, objetivando o conhecimento da
propria sociedade brasileira.

Entendendo como academicamente relevante, quero salientar as palavras
da antropologa e etnéloga brasileira Berta Ribeiro (1984, p. 17), em seu livro O Indio
na Historia do Brasil: “E impossivel resumir em poucas paginas o papel e o lugar do
indio na Histéria do Brasil. Deixou-se de falar da espoliacdo e dizimacdo de
inUmeras tribos”. Assim, a cada época da histéria por mim estudada, a violéncia que
atinge direta ou indiretamente os povos indigenas, infelizmente ndo é de uma
histéria datada, € uma histéria de permanéncia e isso me assombra.

O “descobrimento” do Brasil, segundo a visdo eurocentrista levou a um
cenario de destruicdo e violéncia para com os povos indigenas, assim como foi em
outras partes do mundo. Porém, o discurso do “descobrimento” foi muito além do
aspecto fisico, este foi apenas a porta de entrada de um processo continuo de
genocidio e etnocidio.

O genocidio contra as nac¢fes indigenas em recantos do nosso pais vem
perdurando por séculos até a atualidade. Atenta-se contra a integridade, a
dignidade, a autonomia cultural e o autogoverno das populacées indigenas. Por isso,
este trabalho pretende contribuir com a formacdo de uma consciéncia critica de
respeito aos direitos e dignidade dos indigenas do Brasil. Por conseguinte a
construgdo de uma sociedade melhor, frente a crise do processo civilizatério da
sociedade contemporanea, entendendo que os povos indigenas tém muito a nos
ensinar.

Este trabalho de conclusdo de curso foi planejado e integrado em trés
partes constitutivas. Na primeira apresento as coordenadas tedricas que orientaram

a perspectiva investigativa no qual, expresso os conceitos de “representacdo” da
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Historia Cultural, a “decolonialidade” da filosofia libertadora latino-americana e o
significado do termo Abya Yala do movimento indigena.

O objetivo geral da pesquisa foi “descobrir” a visdo de dois escritores
indigenas referente ao “descobrimento” do Brasil e as consequéncias advindas para
esses povos. Em termos especificos, analisar a problematica gerada pela
invisibilidade da voz dos povos indigenas, concernente ao “descobrimento” do Brasil
na voz e escrita indigena.

Explorei a historiografia indigena na perspectiva da Histéria critica. As
fontes foram levantadas, selecionadas e compiladas, sempre objetivando o
embasamento para o desenvolvimento da tematica, através de livros, artigos,
teses que contenham as provaveis informacfes que ocorreram nos periodos
estudados, e assim, poder contrastar provaveis acontecimentos e narrativas afim de
compreender o universo historico das respectivas épocas e situacdes.

A fonte historiografica é ao mesmo tempo fonte de conhecimento e
arquivo de memoria, uma fonte historica pode ser instrumento e ferramenta. Todo o
contexto de informacfes que retratem ou relatem de varias formas o cotidiano dos
periodos € relevante, a coleta de informacdes e contraposicdo das fontes € de
primordial importancia no aprofundamento tedérico, para examinar o tema abordado e

assim ter respaldo no posicionamento sobre o assunto em questao.
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2 COORDENADAS TEORICAS E HISTORIOGRAFICAS

Quando referencia-se a coordenadas tedricas expressa-se a
Decolonialidade que segundo Ballestrin (2013) a decolonialidade busca romper com
a universalidade da informacéo que o colonialismo trouxe ao mundo. Ao ponderar a
colonialidade presente na modernidade, os Decoloniais exibem as marcas deixadas
pelo colonialismo na sociedade contemporanea, de forma a desenvolver a
pluralidade dos conhecimentos.

Ja a historiografia segundo Elio (2002) é a arte de escrever historia e a
descricdo dos acontecimentos, além disso, é o estudo critico e histérico a respeito

dos historiadores.

2.1 ORIENTACOES CONCEITUAIS

Novas observacfes sobre o passado puderam ser pensadas a partir das
lutas de libertacdo e independéncia ocorridos na Africa e Asia na metade do século
XIX. Portanto, se somos todos sujeitos da histéria, repensar a histéria indigena,
concernente ao “Descobrimento” do Brasil sob a analise do referencial tedrico da
decolonialidade, de primazia €, que o conhecimento deve solicitar 0 respeito as
diferencas entre pessoas, grupos e povos, quando as consideramos peca importante
na construcdo da cidadania, e nessa busca, incorporar saberes na construcao do

conhecimento, compondo assim a historiografia.

A perspectiva decolonial vem sendo desenvolvida pelo Grupo
Modernidade/Colonialidade (M/C), a partir da década de 1990. Um dos
primeiros encontros do Grupo ocorreu na Universidad Central de
Venezuela, em 1998; e contou com a participacdo de Edgardo Lander,
Arthuro Escobar, Walter Mignolo, Enrique Dussel, Anibal Quijano e
Fernando Coronil (BALLESTRIN, 2013, p.97).

O grupo em questdo possui forte relevancia na América Latina de

pensamentos criticos. O mesmo possui varias geragdes de intelectuais.

O M/C! atualiza a tradicao critica de pensamento latino-americano,
oferece releituras histdricas e problematiza velhas e novas questbes

1 M/C — Modernidade/Colonialidade.
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para o continente. Defende a “opgdo decolonial” — epistémica, teérica e
politica — para compreender e atuar no mundo, marcado pela
permanéncia da colonialidade global nos diferentes niveis da vida
pessoal e coletiva (BALLESTRIN, 2013, p.89).

Enquanto periodo histérico a colonizagdo europeia acabou, mas a
modernidade/colonialidade  continua firme no ambito da globalizagéao
contemporanea. Por isso, faz-se necessario a continuidade de um campo de estudos
para “des-cobrir’ ha atracdo da colonialidade que se perpetua pela cultura e pelo
conhecimento. Como ressalta Ballestrin (2013, p. 104), “a diferenga colonial
epistémica é cumplice do universalismo, sexismo e racismo.”

A busca pela histéria dos povos indigenas gera motivacdo para
compreender o significado de representacéo e realidade. Segundo Certeau (2011, p.
49), “qualquer narrativa que relate ‘o-que-se-passa’ (ou que se passou) institui algo
de real, na medida em que se considera como a representacdo de uma realidade
(do passado).” Porém, “o ‘real’ representado n&o corresponde ao real que determina
sua producao” (CERTEAU, 2011, p.49).

Como também “a historiografia erudita ndo escapa as condicionantes das
estruturas socioeconbmicas que determinam as representa¢cées de uma sociedade’
(CERTEAU, 2011, p.49). Ou seja, “deixou de ser — salvo marginalmente — uma obra
individual; trata-se de um empreendimento coletivo” (CERTEAU, 2011, p.50).

De acordo com a perspectiva historiografica coletiva, trago Dosse, que
abre uma discussao sobre o conceito de verdade, tendo em vista os estudos de
Certeau.

Dessa travessia da experiéncia interior resulta um deslocamento da
cisdo entre o verdadeiro e o falso. Da mesma maneira que a verdade em
Ricoeur é sempre tencionada, a ciéncia experimental que advoga
Certeau, depois de Surin, apoia-se em uma indeterminagdo pressuposta
da divisdo entre verdadeiro e falso (DOSSE, 2004, p. 227).

Partindo da visdo do autor supramencionado, nos sugere vertentes
historiograficas que se proponham a questionar a histéria, ou a possibilidade de
estabelecer a descoberta do passado com a perspectiva de varias possibilidades e a
operacdo historiografica com outras constru¢cdes do falso e verdadeiro, ou 0 que

interliga ambos.
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Partindo dessa premissa e levando em conta 0s questionamentos
propostos, me utilizo das citagdes, assim explicando direciona-las a historia dos
indigenas, saturada de invisibilidade, decorrente de uma histdria que, em alguns
casos, insiste em néo fazer perguntas ao passado, ou a indeterminacao pressuposta
na analise das fontes.

Outra categoria que orienta o olhar da pesquisa € Abya Yala, termo
empregado pelo Movimento Indigena das Américas ha pelo menos 20 anos, o termo
vem sendo empregado para se referir ao territorio dos povos originarios, em
contraposi¢do ao termo América, denominacao inventada pelos invasores europeus.
Abya Yala, segundo a lingua do Povo Kuna (Panama e Colémbia), significa terra
madura ou terra em sua plena maturidade. O conceito vem sendo usado pelos povos
indigenas da América Central e Andina com o objetivo de “construir um sentimento
de unidade e pertencimento” (PORTO-GONCALVES, 2009, p. 26).

2.2 OS POVOS INDIGENAS NA HISTORIOGRAFIA

A Republica Federativa do Brasil € um dos paises de influéncia cultural
advindas de varias culturas ao redor do globo, isso muitas vezes influencia aspectos
e padrdes sociais extremamente peculiares aos brasileiros, entretanto, apesar de
importar alguns aspectos culturais, o Brasil possui uma variedade étnico cultural
grande, rico e individual, derivante também das culturas indigenas existentes no
periodo “pré-descobrimento” e “pds-descobrimento”.

Um descobrimento que é impreciso de acordo com referéncias nos
estudos histéricos e antropoldgicos (CUNHA, 2013. 54).

A invasao portuguesa alterou toda a dinamica social das centenas que
habitavam o territério de Pindorama (Brasil). Desde o século XIX, a Historia e a
Antropologia vém tentando compreender e oferecer uma explicagéo historica sobre a
ocupacdo deste territorio, mas a perspectiva predominante continua sendo a
eurocentrista.

Desta forma, entender como se deu 0 processo e 0 contexto do
“descobrimento”, suas influéncias culturais e sociais, na perspectiva decolonial e de

Abya Yala, ajuda a explicar parte da cultura social brasileira.
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Sobre os estudos das culturas indigenas de Pindorama (Brasil), as obras
dos antropologos brasileiros sdo as referéncias mais significativas e mais
abrangentes. Logo é pertinente explicitar a perspectiva antropolégica na
historiografia. Darcy Ribeiro (1970, p. 144), por exemplo, ao estudar o continente
americano pré-colonial antes da chegada do homem branco europeu, percebeu que
havia uma imensa diversidade de culturas indigenas com caracteristicas

antropoldgicas especificas e diversificadas:

Da Patagbnia até o polo norte o continente americano possuia varias
culturas pré-colombianas, passando por varios povos entre eles incas,
guaranis, astecas, toltecas, Maias e Apaches etc. O Continente
Americano era diverso e rico até a chegada do branco [..] era comum
entre as tribos e civilizagbes a producgéo cultural com uma rica produgédo
de linguas, comidas, objetos e templos para as culturas mais elaboradas.
(DARCY RIBEIRO, 1970, p.45).

Entre os “mil povos” que habitam o “Novo Mundo” no periodo pré-colonial,
havia os Apache, os Cheroke, os Comanche, os Astecas e dezenas de outros mais
nos territérios atuais da América do Norte; os Maias e Quichuas na América Central;
e os Incas, Guaranis, Xavantes, Aimaras e Quichuas na América do Sul. Sendo
possivel identificar mais de centenas de tracos culturais pelo continente. Muitos
foram perdidos devido a chegada dos colonizadores, que acabaram por extirpar

grande parte das culturas e ritos indigenas existentes.

A miscigenagéo, no caso do indigena brasileiro, foi fruto primeiro de aliangas
entre portugueses e indios, no periodo que antecedeu a colonizacédo
propriamente dita (1500-1549), acrescida mais tarde de unido fruto da
violéncia. Foi corrente também, a partir do século XVIl, o casamento,
sugerido pelos senhores de escravos, entre escravos negros e indios das
aldeias, no intuito de atrair os indios fora das aldeias em que haviam sido
estabelecidos apds terem sido “descidos” dos sertbes. Tentava-se, assim,
escravizar de fato os indios que estavam sob a jurisdicdo dos missionarios.
Tudo isso é explicitamente descrito na Carta Régia de 19 de fevereiro de
1696, que tenta reprimir esses abusos. A partir de 1755 e em toda a
legislacdo pombalina, o Estado promove a miscigenagéo, recomendando
casamento de brancos e indias e até favorecendo-os com regalias.
Lembraremos, enfim, que a propria politica de aldeamento reunia grupos
indigenas distintos e favorecia a miscigenacéo entre eles (CUNHA, 1986,
p.114).

A “miscigenagao” com outras etnias levou aos povos influéncias na lingua,

na culinaria, nos costumes e até mesmo no uso dos objetos de sua cultura. Em
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contrapartida a “miscigenacdo” também trouxe para a atualidade diversas herancas
indigenas para os ndo indios (INACIO, 2014, p.3). Elio (2002) explica que
“miscigenacao” significa cruzamento de pessoas de diferentes etnias. Entretanto, ha
gue se considerar também que no contexto do século XIX e primeira metade do
século XX, o conceito de “miscigenagéo” foi construido em bases racistas.

Quando em analise a dindmica cultural indigena no Brasil Pré-Colonial €
importante entender o emprego da expressdo Indio, inventada pelos espanhois,
devido ao fato das expedicfes que aqui aportaram buscarem um caminho para a
india. Entretanto, ao chegarem em terras além-mar, 0s portugueses ignoraram 0s
direitos e identidades dos povos originarios e mantiveram 0 uso da expressao
indio/indigena, além de n&o levarem em considerag¢do também a questéo linguistico-
cultural. (ABREU, 1987, p.76).

As primeiras descricbes histéricas acerca dos indios brasileiros no
periodo pré-colonial e colonial foram realizadas pelas cartas e diarios do
navegadores, e pelos cronistas do século XVI, entre os quais as cronicas de Hans
Staden e Jean de Lery. Segundo Ribeiro e Moreira Neto (1993, p. 170) ambos o0s
cronistas trazem diferentes percepcdes, no qual o livro de Staden “[...] foi dos
primeiros a ser divulgado na Europa, com uma visédo detalhada e confiavel do mundo
indigena”. Entretanto o livro de Jean de Lery “é um testemunho cheio de curiosidade
e de calor humano em relagdo ao novo mundo e seus habitantes” (RIBEIRO;
MOREIRA NETO, 1993. p. 158).

Cunha (2013, p. 78) destaca que aproximadamente 518 anos apdés a
conquista, h4 ainda uma grande diversidade de povos no territorio brasileiro e
menciona que as sociedades indigenas atuais tem suas relagdes com o meio
ambiente mediatizadas pela historia.

A antropodloga ainda menciona que em relacdo a expressao demografica
0s principais grupos indigenas brasileiros sédo: “Tikuna, Tukano, Macuxi, Yanomami,
Guajajara, Terena, Pankaruru, Kayap0O, Kaingang, Guarani, Xavante, Xerente,
Nambikwara, Munduruku, Mura, Sateré-Maué, entre outros” (CUNHA, 2013, p. 78).

Estima-se que somente em territorio brasileiro em 1500 conviviam cerca
de quatro a cinco milhdes de individuos distribuidos entre os povos indigenas. O

namero nao € preciso pois muito se perdeu com o processo de colonizagao, fato que



16

dificulta a exatiddo numérica atribuida pelos antrop6logos e historiadores
(CERQUEIRA, 2018).

Por se tratar também de cultura oral, ao classificar os povos existentes
neste periodo, usa-se a lingua como forma principal de distincdo, jA que alguns
povos possuiam habitos parecidos e algumas diferencas fisicas entre descendentes
indigenas brasileiros. Pelo longo da costa maritima, documentou-se o uso do tronco
linguistico Tupi e do Tupinamba, dialetos que possuem uma mesma raiz, adentrando
o centro do continente surge o uso do Tapuia. Este dialeto € empregado para
expressar uma serie de linguas semelhantes utilizadas no interior do continente
(CUNHA, 2012).

De acordo com as crénicas do “descobrimento”, Pedro Alvarez Cabral e
suas 13 embarcacdes portuguesa desembarcaram em Pindorama no dia 22 de Abril
de 1500, dando inicio ao processo de colonizacdo. Ao chegarem em terras
brasileiras, em busca de riquezas, os portugueses encontraram povos que ja tinham
seus proprios nomes, mas foram chamados de “indios”. Em cada regido do Brasil,
cada um desses povos se desenvolvia a sua maneira, com habitos, formas de vida

diferentes, vivendo em suas aldeias com a posse da terra de forma coletiva.

O contato passivo mas esquivo com os indigenas, sua nudez e
equipamentos rusticos, somados a impossibilidade de entendimento pela
fala, tudo levou o cronista a concluir: “... de que ser gente bestial e de
pouco saber e por isso sdo assim esquivos...”. Surge ai, pela primeira
vez, a ideia do “Homo ferus”, variante do “bom selvagem” (RIBEIRO;
MOREIRA NETO, 1993, p. 83).

A partir dai houve grande reducao nas populagdes indigenas brasileiras.

As causas da depopulagdo indigena nos dois primeiros séculos de
colonizagdo da América podem ser atribuidas as guerras de exterminio, a
exploragdo inumana e escravizac@o dos indios por parte dos colonizadores
e, finalmente, pela causa determinante para uma conquista tdo rapida e
eficiente: as epidemias provocadas por novas doencas infectocontagiosas
trazidas pelos europeus. Evidentemente, nenhuma dessas causas pode ser
extrapolada do contexto de profundos choques culturais que advieram com
a conquista e da consequente dissociacao tribal dos povos indigenas. Da
mesma forma, é necessario considerar que estes fatores de depopulacéo
indigena atuaram concomitantemente ou ciclicamente em muitos casos.
Ndo se pode esquecer, também, outro fator do declinio da populacéo
indigena, consequéncia das causas anteriormente apontadas, mas nem por
isso menos significante: a fome. (RIBEIRO; MOREIRA NETO, 1993, p.
197).
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Algumas atividades também foram prejudiciais ao modo de vida
comunitéria, sendo estas: extracdo do Pau-Brasil; imposicdo da cultura Euro-

portuguesa; utilizacdo de mao de obra indigena escrava.

N&o eram mais parceiros para escambo que desejavam os colonos, mas
mao de obra para as empresas coloniais que incluiam a prépria
reproducdo da méo de obra, na forma de canoeiros e soldados para o
apresamento de mais indios: problema estrutural e ndo de alguma indole
ibérica (CUNHA, 2012, p.18).

Os indios brasileiros possuiam uma relacdo de integracdo com a
natureza. Os portugueses estavam habituados com a pecuéria, agropecuaria e
outros métodos de cultivo. Os povos indigenas de Pindorama viviam com base na
pesca, plantacdo em pequenas areas, caca e coleta. Ao derrubar véarias areas de
mata para a exploracdo do Pau-Brasil o europeu acabou influenciando nos padrbes

de sobrevivéncia dos indios.

Por volta de 1503 ja havia um sistema complexo montado em torno da
extracdo de pau-brasil. A metrépole portuguesa concedia o monopélio da
extracdo da madeira a empreendedores particulares, que se
encarregavam de organizar-se em sistemas de feitorias, isto é, espécies
de armazéns fortificados onde era estocado o produto e de onde partia
para abastecer os navios que tinham por destino a coroa portuguesa
(ALMEIDA, 2010, p.201).

Sendo assim, varias areas de matas foram abertas culminando na
reducdo populacional indigena. Ao longo do tempo o espaco aberto de mata deu
lugar as primeiras cidades da América Portuguesa.

Outra prética trazida pelos colonizadores foi a conversao religiosa. Do
ponto de vista indigena, a tentativa da assimilacdo cultural por meio dos Jesuitas
resultou muitas vezes na perda dos padrbes e ritos passados de geracdo em
geracdo. Por considerarem os indios como barbaros e sem cultura, os colonizadores
autorizaram congregac0des religiosas, entre as quais 0s missionarios Jesuitas, para
catequizar os indigenas e adequar o cotidiano indigena aos padrbes europeus de
conduta.

Segundo Manuela Cunha (2013, p. 56):
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A primeira iniciativa de fundagdo de povoados especiais para os indios
cristianizados partiu de Dom Jo&o Ill, que em Regimento ao primeiro
governador-geral do Brasil, Tomé de Sousa, ordenou que eles vivessem
em grupos nas proximidades das vilas para que pudessem entrar em
mais intimo contato com os cristdos e pudessem ser melhor doutrinados.

Os indios eram ensinados a deixar suas crencas e praticas do seu
respectivo povo para assimilar a conduta do homem branco europeu, e assim, as
relacdes e costumes foram se modificando e aos poucos extinguindo.

O povoamento e a colonizagéao estavam sob o dominio de Portugal. Darcy
Ribeiro e Moreira Neto (1993, p. 156), ressaltam que “a curiosidade e a atragao pelo
novo foram substituidas pela dominacgéo colonial, para a qual os indios significavam
simplesmente forga de trabalho servil ou inimigos barbaros a exterminar.”

A medida que aumentava as atividades de exploracéo da terra e os lucros
e vantagens dos portugueses, 0s contatos entre o indio e o portugués foram se
transformando em relacéo de violéncia, com a sujeicdo dos indios.

Ribeiro e Moreira Neto (1993) destacam ainda que no periodo entre 1500
e 1822 Portugal implantou as primeiras medidas de sua politica de colonizacao,
demarcando territério e recursos a serem explorados. Ironicamente, os autores
descrevem esta primeira etapa da colonizagédo portuguesa da seguinte forma: “Para
todos os efeitos, aqui acharam uma terra de ninguém, que sé esperava, e esperava
desde sempre, a chegada de seus verdadeiros donos. Claro que |a, no indescoberto,
havia gentes, humanas gentes na aparéncia, que ali estavam desde milénios antes”
(RIBEIRO; MOREIRA NETO,1993, p.18); e continuam: “Mas era como se nao
existissem, porque existiam para si mesmas, sem qualquer utilidade para o europeu
engquanto nao produzissem mercadorias para enrica-los.”

Outro fator que auxiliou a reducao populacional indigena € o emprego da
mao de obra escrava, através da pratica do escambo, inicialmente para a extracédo

do pau-brasil, no qual para tal atividade Berta Ribeiro (1970, p. 120) explica:

[..] obtida a partir da pratica do escambo, ou seja, da troca de
mercadorias e bugigangas europeias pelo trabalho pesado, os indios
encarregavam-se de derrubar as madeiras, corta-las em toras,
transporta-las para as feitorias e acomoda-las; em troca, recebiam
objetos como micangas, tecidos, vestimentas diversas, canivetes, facas
e outros utensilios desse género.
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A leitura da historiografia da colonizagdo causa inquietagéao, requerendo
de ndés uma reflexdo profunda diante das mazelas trazidas do eurocentrismo. Darcy
Riberio e Moreira Neto (1993, p. 174) explicitam uma visao critica sobre 0 processo

da invasao e conquista europeia:

A histéria da conquista e expansdo do dominio colonial no Brasil, nos
séculos XVI e XVII, no que respeita aos indios, é essencialmente uma
narrativa sempre repetida de guerras e outros processos de dominacao
coercitiva que resultavam na destruicdo da autonomia daqueles grupos
pela imposicédo da dominacéao colonial.

Com a expanséao da colonizacédo, alguns indios tornam-se cada vez mais
doutrinados, outros grupos se aliam com o0s portugueses em troca de alguma
vantagem contra seus inimigos e outros resistem sem trégua. Na colonizacéo
portuguesa, “a guerra se faz aos indios hostis ou resistentes a insercdo na ordem
colonial e, de modo mais impositivo e sem quartel, aos grupos aliados de
estrangeiros e hereges” (RIBEIRO; MOREIRA NETO, 1993, p.174-175).

Se o objetivo da Historia é perseguir a verdade, ou seja, a Histéria com o
aparato metodologico do conhecimento que fundamenta o questionamento e
legitima o discurso do real aceitavel, trazendo a evidéncia o errbneo com os pré-
requisitos necessarios a identificar a ficcdo, busco assim, a fundamentacdo do
guestionamento em questdo, referente ao “Descobrimento” do Brasil; e um dos

aspectos de real veridico foi a violéncia de exterminio contra 0s povos originarios:

Além da dizimacao involuntaria, provocada pelas enfermidades brancas,
a dominacdo exigiu, também, guerras de exterminio e de apresamento
de escravos que, junto com o exercicio da escraviddo, da forma mais
brutal, resultou num imenso desgaste de gente. (RIBEIRO; MOREIRA
NETO, 1993, p.28).

Os povos indigenas de Pindorama foram desterrados de seus proprios
territorios, foram destituidos de razdo e humanidade, foram barbarizados pelo
discurso do homem europeu que se dizia civilizado. Nao houve descobrimento,
houve exploragdo, dominacédo, genocidio e edificacdo de uma sociedade colonialista
e colonizada. Durante o periodo de construgdo da sociedade colonial, “a fome
sempre acompanhava as infec¢des, e as mortes eram ta4o numerosas que 0S Corpos
ficavam a descoberto” (RIBEIRO; MOREIRA NETO, 1993, p.197). Os que nao
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morriam pela violéncia banal do poder bélico e a exploracdo intensivo do trabalho,
morriam pelas doencgas trazidas pelos colonizadores europeus:

Os processos de dispersdao das moléstias eram muitos. As de carater
venéreo, responsaveis por boa parte da mortalidade na populacéo
indigena, eram disseminadas amplamente pelo estabelecimento de
intercurso sexual livre entre colonizadores e indias, para as quais
representava forma de adquirir prestigio a coabitacdo com os civilizados
(RIBEIRO; MOREIRA NETO, 1993, p.200).

E assim, parece ter sido invisibilizada parte da histéria dos povos nativos
brasileiros, seu processo de colonizacdo portuguesa no Sec. XVI, a assimilacédo
cultural, como também aos fatores que levaram ao quase desaparecimento da
cultura indigena e a visdo dos indigenas sobre os resultados histéricos da mudanca

de padrao de vida.

Tal associacdo de guerras e epidemias, seguida de suas consequéncias,
como a fome e a escravidao, acabou por exterminar praticamente toda a
populagdo indigena litorAnea. As epidemias devem ter-se propagado
com grande rapidez, atingindo os grupos hostis do sertdo através de
escravos fugitivos que com eles tentavam estabelecer contato (RIBEIRO;
MOREIRA NETO, 1993, p.201).

Assim muitas familias dos povos indigenas foram mortas e a maioria
desses povos teve que se deslocar cada vez mais para o interior do Brasil. E ao
longo da Histdria os indigenas foram se agrupando em varios de povos. O que fez a
também violéncia de generalizar o indigena, quando cada grupo se vé como um

todo e diferente de outros grupos.

Povos e povos indigenas desapareceram da face da terra como
consequéncia do que hoje se chama, num eufemismo envergonhado, “o
encontro” de sociedades do Antigo e do Novo Mundo. Esse morticinio
nunca visto foi fruto de um processo complexo cujos agentes foram
homens e micro-organismos, mas cujos motores Ultimos poderiam ser
reduzidos a dois: ganancia e ambicéo, formas culturais da expanséo do
gue se convencionou chamar o capitalismo mercantil (CUNHA, 2012,
p.14).

A Historia Indigena reivindica uma nova Histéria do Brasil; e esta nova
Historia tem, 0 apoio internacional da Organizacdo das Nac¢des Unidas (ONU), que

aprovou a Declaracao Universal dos Direitos dos Povos Indigenas, instrumento que
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recomenda as nacdes a respeitarem as formas politicas, sociais e juridicas dos
povos indigenas.

Reconhecendo a necessidade urgente de respeitar e promover 0s
direitos intrinsecos dos povos indigenas, que derivam de suas estruturas
politicas, econdmicas e sociais e de suas culturas, de suas tradicbes
espirituais, de sua histéria e de sua concepcédo da vida, especialmente
os direitos as suas terras, territérios e recursos, ... (ONU, Direitos dos
Povos Indigenas, 2007, p.4)

Depois de 500 anos de violéncia e resisténcia, a ONU reconheceu 0s
direitos dos povos indigenas, conferindo lhes um importante instrumento de luta para
reivindicar e preservar seus territorios e suas culturas. A Declaracdo Universal dos

Direitos dos Povos Indigenas afirma em seu artigo primeiro:

Os indigenas tém direito, a titulo coletivo ou individual, ao pleno desfrute
de todos os direitos humanos e liberdades fundamentais reconhecidos
pela Carta das Nacfes Unidas, a Declaracdo Universal dos Direitos
Humanos e o direito internacional dos direitos humanos (ONU, 2007, p.
6).

ONU (2007) declara que tanto os povos quanto os indigenas possuem
livre arbitrio e igualdade entre si, possuindo direitos de ndo serem submetidos a
nenhuma forma de discriminacdo no exercicio de seus direitos.

ONU (2007) ressalta ainda que os povos indigenas possuem a
autodeterminacdo e por consequéncia livremente a sua condi¢do politica em busca
de seu desenvolvimento econdmico, social e cultural.

A Declaracado ratifica ainda o direito a autodeterminacdo dos povos
indigenas, o direito a exercerem sua autonomia e autogoverno nos assuntos
internos pertinentes a seus habitos, costumes e tradices; e o por fim a ONU (2007,
p. 7) declara o “direito de conservar e reforcar suas proprias instituicdes politicas,
juridicas, econémicas, sociais e culturais, mantendo ao mesmo tempo seu direito de
participar plenamente, caso o desejem, da vida politica, econémica, social e cultural
do Estado”.

Os povos indigenas que habitam as matas preservam a natureza,
preservam o conjunto de diferentes ecossistemas que formam os biomas do Brasil.

Retiram da terra somente 0 necessario para a sua sobrevivéncia, moram em aldeias
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em algumas localidades dessa extensa area territorial chamada Brasil, onde cada
detalhe de suas vidas diarias revelam um pouco da cultura indigena que determina
cada povo. “Reconhecendo que o respeito aos conhecimentos, as culturas e as
praticas tradicionais indigenas contribui para o desenvolvimento sustentavel e
equitativo e para a gestdo adequada do meio ambiente” (ONU, 2007, p.4).

Como forma de preservar a cultura indigena no Brasil a Funai?, 6rgéo
estatal que defende os direitos do indio e determina a demarcacdo de terras

indigenas, explicita o conceito de Terra Indigena:

Terra Indigena (TIl) é uma porcdo do territério nacional, de propriedade
da Unido, habitada por um ou mais povos indigenas, por ele(s) utilizada
para suas atividades produtivas, imprescindivel a preservacdo dos
recursos ambientais necesséarios a seu bem-estar e necesséaria a sua
reproducdo fisica e cultural, segundo seus usos, costumes e tradi¢des.
Trata-se de um tipo especifico de posse, de natureza originaria e
coletiva, que ndo se confunde com o conceito civilista de propriedade
privada” (FUNAI, 2018).

O ¢6rgéo determina que a preservacao indigena € de vital importancia para
a histéria da humanidade, sendo um patriménio de todos.

O processo de colonizacdo europeia impactou drasticamente a
diversidade cultural dos povos originarios de Pindorama. ApGs a chegada dos
portugueses e posteriormente com a edificacdo da estrutura colonial, os povos
indigenas sofreram um impacto social que ndo estavam preparados. Assim como
ocorreu em outras regides do continente americano, a cultura nativa quase sucumbe
a imposicdo do homem branco europeu, mas a capacidade de resisténcia se
mostrou mais forte e duradoura do que os intentos de exterminio do homem
colonizador.

Além das mortes de indios, verdadeiro etnocidio também foi realizado nos
costumes dos indios, nos elementos que passavam de geragdo a geracao,
garantindo a sobrevivéncia das formas de convivio nas florestas e matas ocupadas

por estes.

Se o termo genocidio remete a ideia de "raca" e a vontade de exterminio
de uma minoria racial, o termo etnocidio aponta ndo para a destruicao
fisica dos homens (caso em que se permaneceria ha situacdo genocida),

2 Funai — Fundagao Nacional do indio.
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mas para a destruicdo de sua cultura. O etnocidio, portanto, é a
destruicdo sistematica dos modos de vida e pensamento de povos
diferentes daqueles que empreendem essa destruicdo. Em suma, o
genocidio assassina 0s povos em seu corpo, o etnocidio os mata em seu
espirito (CLASTRES, 2004, p.56).

O que resulta deste processo de colonizacdo é uma sociedade com
débitos para com o0s povos indigenas; e para transcender 0s preconceitos
enraizados em nossa formacao euro-ocidental, temos que aprender “a olhar os

indios com os olhos deles mesmos”, como buscou fazer Darcy Ribeiro:

Aos poucos, com a acumulacdo das experiéncias e vivéncias, os indios
me foram desasnando, fazendo-me ver que eles eram gente. Gente
capaz de dor, de tristeza, de amor, de gozo, de desengano, de vergonha.
Gente que sofria a dor suprema de ser indio num mundo hostil, mas
ainda assim guardava no peito um louco orgulho de si mesmos como
indios. Gente muito mais capaz que nos de compor existéncias livres e
solidarias. Acabei percebendo a futilidade da tematica classica dos
estudos etnoldgicos e sua infecundidade cientifica. Capacitei-me do alto
valor explicativo que podem ter os estudos que focalizam os indios, ndo
como amostras de uma humanidade pristina, mas como gente humana,
adaptando-se penosamente aos novos tempos para sobreviver tal qual é
ou era. Assim foi que aprendi a olhar os indios com os olhos deles
mesmos (DARCY RIBEIRO,1997, p.155).

No campo das humanidades, aprendemos que a invasdo de areas
indigenas por homens néo indios, ocasiona o desmatamento das florestas, a morte
de animais, vegetais e pessoas. Toda essa violéncia acarreta problemas sérios,
modifica 0 ecossistema, eleva a temperatura ambiente e fragiliza a vida humana o
que é de interesse de todos.

Segundo a Indriunas (2000, p. 1) “cerca de 85% das 561 terras indigenas
brasileiras sofrem algum tipo de invasdo. A estimativa € aceita pela Funai e por
ONGs 3ligadas a causas indigenas”.

Com base nesses dados € intimidante pensar que de forma acelerada o
homem n&o indio estd dominando essas areas de forma destrutiva.

Mas no ambito geral da sociedade brasileira, predomina o preconceito e a
ignoréncia em relagdo aos povos indigenas; e 0 nosso sistema educacional vem de
certa forma, perpetuando visbes preconceituosas ou superficiais, acerca da historia

e cultura dos povos originarios.

3 ONGs - Organizagdo Nao-Governamental.
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Nos dUltimos anos, entretanto, o pressuposto de que os indios
simplesmente deixardo de existir comecou a ser revertido, de modo que
hoje, talvez pela primeira vez na histéria do Brasil, paira uma certa
nuvem de otimismo no horizonte do futuro dos indios. A principal voz
discordante, em enfatica negacao da tese do desaparecimento, pertence
aos proprios indios que, através de novas formas de expressao politica —
tais como as organizacbes indigenas — reivindicam e reconquistam
direitos histéricos (MONTEIRO, 1995, p. 223).

Que a redacao historiografica reveja seus conceitos e teorias de forma
efetiva, principalmente no que concerne ao sistema educacional, adicionando para
esse 0 outro lado da historia que remete a visdo dos indios em relagdo ao
descobrimento do Brasil, a extingdo de suas culturas e as suas relacbes com a
natureza, gerando assim novos questionamentos, estudos e abertura para quebra

de preconceitos.

A extincdo dos indios, tantas vezes prognosticada, € negada
enfaticamente pela capacidade das sociedades nativas em sobreviver 0s
mais hediondos atentados contra sua existéncia. Recuperar os multiplos
processos de interacdo entre essas sociedades e as populacdes que
surgiram a partir da colonizacdo europeia, processos esses que vao
muito além do contato inicial e dizima¢do subsequente dos indios,
apresenta-se como tarefa essencial para uma historiografia que busca
desvencilhar-se de esquemas excessivamente deterministas. Com isto,
paginas inteiras da histéria do pais serdo re-escritas; e ao futuro dos
indios, reservar-se-a um espaco mais equilibrado e, quem sabe, otimista
(MONTEIRO, 1995, p. 228).

Sendo assim, reforca-se a importancia de ouvir diretamente, sem a
intermediacdo de um especialista da cultura do ndo indio, a voz e as palavras de
representantes legitimos dos povos indigenas.
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3 O “DESCOBRIMENTO” DO BRASIL NA VISAO INDIGENA

Muito se fala do descobrimento do Brasil através de fontes literarias e no
sistema educacional, porém na maioria destas o “descobrimento” parte do principio
de como os portugueses colonizaram o Brasil, mas pouco se menciona sobre o
sentimento daqueles que ja habitavam territério “descoberto”.

Litaiff (1996) mostra a vivéncia dos indios, ressaltando a visdo de mundo,
cosmologia e representacdes étnicas, para tanto o antropélogo destaca através de

um conto a visédo do indio Jodo da Silva de Sapucai.

Vové me contava histérias do que aconteceu sobre o primeiro que
descobriu o Brasil, o Pedro Cabral. N&o sei ao certo, diz que naquele
tempo nos indios nem conheciamos o branco. Entdo diz que um dia
apareceu um barco grande que vinha chegando. O indio sentiu medo,
pensou que fosse bicho e atirou com flecha, naquele tempo o guarani
tinha flecha. Flecha ndo faz nada, bate e voa por cima do barco, que
guando encostou na praia, ai saiu gente. Entdo o indio conheceu o
branco. O indio atirou porque nunca tinha visto antes aquilo, mas quando
viu o branco sair do barco, ai parou. Entdo os outros chegaram, viram
indio e bateram foto (LITAIFF, 1996, p. 136).

Quanto essa perspectiva historica sabe-se muito pouco, entretanto sabe-
se das consequéncias trazidas pela colonizagdo que sdo extincdo de muitas
sociedades indigenas, que viviam no territério dominado.

Com isso, temos 0 seguinte questionamento: Qual a visdo do povo

indigena quanto ao “descobrimento” do Brasil?

3.1 KAKA WERA JECUPE, DANIEL MUNDURUKU E A TERRA DOS MIL POVOS

Kaka Wera Jecupé nasceu em S&o Paulo no dia 01/02/1964, de origem
indigena tapuia. E escritor, ambientalista, conferencista, empreendedor social,
conselheiro, e fundador do Instituto Arapoty, organizacao voltada para a difusdo dos
valores sagrados e éticos da cultura indigena. Desde 1998, leciona na Fundacéo
Peirdpolis e na UNIPAZ.*

4 UNIPAZ — Universidade Internacional da Paz.
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O conceito de Natureza para Jecupé (1998) parece abarcar toda a
existéncia humana que interliga-se com a propria natureza num processo de

simbiose e completude:

Homens, arvores, serras, rios e mares sdo um corpo, com agdes
interdependentes. Esse conceito s6 pode ser compreendido através do
coracdo, ou seja, da natureza interna de cada um. Quando o humano
das cidades petrificadas largarem as armas do intelecto, essa
contribuicdo sera compreendida. Nesse momento entraremos no ciclo da
Unicidade, e a terra sem Males se manifestard no reino humano
(JECUPE,1998, p. 61).

Daniel Munduruku nasceu em Munduruku do Para, no dia 28/02/1964, &
Graduado em Filosofia, com licenciatura em Psicologia e Histéria, doutor em
educacdo pela USP, com pds-doutorado em Literatura na Universidade de Séao
Carlos. Professor da Fundacédo Peirdpolis; € Comendador da Ordem do Meérito
Cultural da Presidéncia da Republica e membro efetivo da Academia de Letras de
Lorena — SP.

Para Munduruku (2003), o homem n&o indigena concebe a natureza
como objeto de exploracdo e dominacgédo, acarretando danos a humanidade e aos
demais seres vivos que habitam o Planeta Terra. Manduruku maneja o conceito de
“Tradicao” na perspectiva indigena. A Tradicdo ensina que o Criador confiou aos
humanos a condi¢cdo de guardides da natureza, mas o homem nao indio esqueceu

ou rompeu com esta “sabedoria divina”:

Vi o que o0 homem fez daquilo que o Criador deu para todos usarem. Vi
cercas que nao permitiam a passagem das pessoas. Entendi quando a
Tradicdo diz que o Criador de tudo colocou os homens da cidade no
lugar onde eles moram com intencdo de serem guardides da sabedoria
divina. Um dia esses homens perderam o gosto pela prépria Tradi¢do e
passaram a construir outras maneiras de viver, nas quais as pessoas se
matavam para juntar coisas, erguer grandes templos e inventar objetos
para substituir a lembranca do Criador (MUNDURUKU, 2003, p.41).

Em A Terra dos Mil Povos Jecupé (1998), integra conhecimentos
produzidos por estudos histéricos e antropoldgicos (conhecimento do homem néao

indigena), com o conhecimento e a sabedoria das culturas indigenas.
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Jecupé (1998) relata experiéncias, informacdes recebidas sobre origens
indigenas, caracteristicas e aspectos de sua ancestralidade. Sua visdo sobre os
costumes do povo brasileiro, destaca a diversidade étnico-cultural dos povos
indigenas atualmente e reitera a necessidade de reintegrar a educacdo a

perspectivas de valores universais contidos nas tradi¢fes indigenas.

Estudos dos antropélogos registram atualmente 206 povos indigenas no
Brasil. Sdo povos que tém seus costumes e linguas. Por incrivel que
parega, alguns deles nunca se encontraram, mesmo habitando aqui ha
milhares de anos. E, segundo ainda aqueles antropologos, dos 206 povos
ou nacdes indigenas, ha quatro troncos culturais béasicos, de onde se
ramifica uma grande variedade de dialetos indigenas: tupi, karib, jé e aruak.
Desses, 0 mais marcante foi o tupi, que ultrapassou os limites da floresta e
penetrou na civilizacdo ocidental que aqui se instalara no século XVI,
influenciando habitos, linguas e técnicas que até hoje persistem no
cotidiano brasileiro (JECUPE,1998, p. 14).

Ao ler obras dos dois autores, objetivando adentrar no contexto indigena,
constata-se que nas cole¢des de cronicas, fabulas, poesia dos mitos, como também
nas obras historiogréficas h4 uma sensibilidade espiritual e humanistica muito
diferente da racionalidade ocidental. E que néo pareca redundante salientar, como
gue eles, os indigenas, tem tanto a ensinar e 0s ndo indigenas muito que aprender.

Diante disso, a quebra de paradigmas se faz emergente em face na
busca de perseguir a historia: “Outros pajés diziam ter visto em seus sonhos que
agueles estrangeiros eram muito perigosos porque tinham medo da floresta, dos
animais, dos peixes, dos rios” (MUNDURUKU, 2007, p.15); e como explicando todo
processo de percepg¢ao e consequéncia, completa: “— Porque com medo, as pessoas
fazem coisas sem pensar direito. E se temos medo de algo, nosso primeiro
pensamento € destruir 0 que nos assusta. Eles iriam destruir nossa terra, disso
tinhamos certeza” (MUNDURUKU, 2007, p.15).

O medo como consequéncia do contato do homem indio e nao indio foi
também, um conflito interno que se exteriorizou, 0 qual ocasionou marcas ha
memoria e na historia dos indios, cicatrizes ainda sentidas nos dias atuais.

Ainda sobre este contato entre o homem indio e ndo indio, o0s
colonizadores queriam que os indios absorvessem a sua cultura ocidental e dentro

dela o catolicismo.
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Gerando novamente um conflito intercultural, como € mencionado abaixo

por Jecupé.

...era como no século XVI, os Tupinamba tentaram comunicar aos
religiosos estrangeiros quando eram interrogados a respeito do conceito
indigena de Deus; no entanto, por mais que os tamai tentasse explicar,
aqueles que vieram do outro lado das Grandes Aguas entenderam
somente um aspecto superficial desse Altissimo Ser- Trovéo (JECUPE,
2001, p. 33).

Jecupé (1995) evoca sua fé e sua espiritualidade ancestral para entender
as amarguras do homem néo indio. Adentra assim, no universo de valores que
devem ser preservados e a forma que o pensamento é transformado em acéo,
sendo estes a estrutura das emocdes e dos desejos que em deslocamento sdo o
destruir e o criar. O homem europeu € um ser humano dominado pelo medo e pelo

desejo de poder e riquezas ancestrais.

Isso ocorreu pelo fato de os povos dessa época terem acumulado em
seu sangue as méas sementes dos ciclos passados: os espiritos do medo,
do sono, da ilusdo, da escraviddo, do sonho nublaram o Ser de
esquecimento, o que gerou no Ciclo de Tupd a posse, a disputa, o
apego, ampliados pela consciéncia do Poder (JECUPE,1998, p. 23).

Segundo Jecupé (1998), a heranca dos ancestrais foi uma forte vertente
gue motivou a cobica inconsequente dos europeus por poder e 0s bens naturais e
preciosos que estavam sob posse dos povos nativos.

Entretanto, com a resisténcia dos nativos para incorporar a crencas
catllicas e perpetrar destes habitos cotidianos, fazendo com que 0s mesmos quando
possivel voltassem a cultuar espiritos, resultando com o tempo uma adaptacéo do

catolicismo na sua proépria cultura.

Dessa maneira, a cultura tupi continuou influenciando os costumes e a
visdo de mundo depois da chegada dos colonizadores. Os portugueses,
0s mesticos e mesmo a lIgreja Catdlica, no intuito de doutrinacao,
adotaram a lingua boa e se aprofundaram no conhecimento da
cosmologia nativa (JECUPE,1998, p. 46/47).
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Jecupé (1998), ressalta ainda o medo dos portugueses de serem
domesticados pela lingua indigena, quando no século XVIII a lingua geral do povo
era o tupi. Naquele século, os colonizadores portugueses criaram dispositivos

juridicos para proibir/coibir a chamada “lingua geral dos povos”, ou “lingua brasilica”.

Essa lingua s6 nédo se fixou como lingua brasileira porque em 3 de maio
de 1757 o seu ensino e uso publico foram proibidos por ordem real. A
Corte comecou a perceber que a cultura tupi era nacionalmente
reconhecida e, apesar das investidas da doutrina religiosa e social, aos
poucos os povos daqui iam incorporando a cultura local (JECUPE,1998,

p. 47).

Mesmo minimizados em sua ancestralidade, empurrados por caminhos
gue sublimavam troncos culturais basicos de uma lingua mée, os povos indigenas

puderam nos fazer conhecer o carater universal de suas tradigdes.

Nos primeiros anos, os indigenas aceitaram a ideia da permuta realizada
com os portugueses e franceses. E ndo ha registro de maiores
problemas nos primeiros trinta anos depois da chegada de Cabral.
Mas a corte real portuguesa resolveu mudar o sistema de conquista e
exploracdo da terra (JECUPE,1998, p. 51).

O primeiro contato dos portugués com os indios foi considerado de forma
pacifica, pois o povo nativo foi motivado por um sentimento de curiosidade frente aos
objetos oferecidos por parte dos portugueses. Entretanto a ganancia dos

colonizadores trouxe a hostilidade, dando inicio aos conflitos.

Como essas relagbes s6 poderiam ser efetivadas segundo a lei tupi, que
consistia em fornecer sua méo-de-obra de acordo com a sua liberdade e
disponibilidade de tempo, o que contrariava as intencbes de grande
produtividade canavieira e algodoeira dos fazendeiros, iniciaram-se as
hostilidades (JECUPE,1998, p. 51).

Se somos o berco de uma cultura que deve e pode ser algcada a altura
daquelas que servem de esteio as nossas a¢des no mundo, vale a pena renovar e
trazer o escondido para o nosso olhar. Podemos trabalhar para que a identidade do
povo brasileiro agregue o que até agora o comodismo deixou para depois

“‘esquecendo-se” de parte da Historia.
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Para Jecupé (1998), na Historia do Brasil houve muito mais invasédo e
exploracdo do que “descobrimento”. Os colonizadores portugueses incitaram
guerras, ou seja: “A ideia dos colonos era incitar guerras intertribais e capturar
guerreiros para serem vendidos como escravos” (JECUPE,1998, p. 51). Por isso,
pode-se afirmar que “a degeneragao social dos Guarani deve-se a escravidao e as
guerras que se sucederam nos primeiros trezentos anos de conquista” (JECUPE,
2001, p. 102).

No livro Tupd Tenondé, Jecupé (2001) se propde a cumprir parte de sua
misséo original, formar coragdes valorosos, preparados para respeitar e valorizar a
diversidade cultural num mundo em que, cada vez mais, alguns povos pretendem
impor a outros sua maneira de ver e de viver.

Da mesma forma que Jecupé, Munduruku também caracteriza o
“‘descobrimento” como um processo de invasao e conquista dos colonizadores
portugueses. Sendo assim, as ameagas aos povos indigenas nunca terminaram, 0s
inimigos agora S&80 outros, porém com 0S mesmos objetivos e motivacdes a
exploracdo das riguezas naturais onde habitam 0s povos nativos.

Mesmo assim, tal qual no passado distante, os povos indigenas possuem
uma cultura de resiliéncia inexplicavel e encontram meios de sobrevivéncia e

preservacao de suas tradigcoes.

Ainda que ignorado, negado ou transformado pelos colonizadores — do
corpo e da alma —, o saber que sempre alimentou nossas tradicbes se
manteve fiel aos principios fundadores. Isso desnorteou 0s invasores
daquele momento histérico e continua desnorteando os de nosso tempo, 0s
quais teimam em destruir as tradicbes originarias que permanecem
resistindo, ndo sem muitas baixas, ao “canto da sereia” do capitalismo
selvagem, cujo olhar frio se concentra na fragilidade humana, que é capaz
de vender sua dignidade e ancestralidade em troca de conforto e bem-estar
ilusérios (MUNDURUKU, 2012, p. 68).

Assim a existéncia de profundos choques culturais: Os povos indigenas
vistos como barbaros, violentos, nomenclaturas provenientes também do modo de
encarar o inimigo. Para o homem branco mais uma forma de moeda de troca, mao
de obra facil na producdo de riquezas. Para os povos indigenas uma forma de ter

para si a resisténcia, a for¢ca do inimigo capturado.
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Essa primeira ideia para a captura de escravos ndo deu certo. Isso
porque um guerreiro Tupinamb& ou Tupi-Guarani ndo gostava de
negociar um inimigo capturado, pois fazia parte de sua cultura comé-lo
segundo os costumes rituais, e também porque para um capturado era
uma honra ser comido e n&o escravizado (JECUPE,1998, p. 53)

Segundo Jecupé papel da Igreja Catdlica e dos missionarios também é
visto com critica. Jecupé (1998) narra a vinda dos missionarios como integrantes de
um contexto de opressao vivido pela nacdo indigena: “Nesse momento (1549)
chegaram os jesuitas, cuja tarefa era convencer os indios a abandonar os costumes
tidos como selvagens, os rituais profanos, a antropofagia, a nudez e a poligamia”.
(JECUPE,1998, p. 53). Para o povo indigena descendentes dos antigos Tupi o
periodo foi um Ciclo de adormecimento da tradig&o.

Mas existiam alguns grandes pajés, silenciosos, reclusos, habitantes
solitarios de cavernas ou interiores de florestas, que, no caos do século,
procuravam ensinar, sempre que eram solicitados, a arte de andar ela
Noite, pois, de acordo com a meméria cultural, essa época era 0 inicio
da Grande Noite da Terra (JECUPE,1998, p. 55)

A dominacgao colonial da época do “descobrimento” impunha condi¢des
para 0s povos indigenas contraria a sua propria cultura e existéncia. Para Jecupé
(1998) e Munduruku (2012), membros da grande nacdo de povos indigenas, o
“descobrimento” do Brasil foi como que uma passagem cadtica para um periodo de

muita dor e desilusdes, situacdo que ainda perdura nos dias atuais.

Dessa forma, na era colonial pode ser observada a criagdo de
justificativas ideolégicas para a opressdo do colonizador europeu, as
guais consistiam em deturpar de forma pejorativa a imagem dos
indigenas e reproduzir esses preconceitos no seio da sociedade
brasileira, caracterizando um processo de inferiorizacdo, marginalizagcéo
e exclusdo das minorias étnicas que estigmatizam, até os dias atuais, as
sociedades indigenas brasileiras (MUNDURUKU, 2012, p. 29/30).

Jecupé (1998) em “A Terra dos Mil Povos” cataloga esses marcos
histéricos de acordo com o parecer indigena, quero ressaltar alguns desses periodos

segundo o autor:

“1500 Cabral encontra os Tupinikim, da grande familia tupinamba (tranco tupi-guarani) que
ocupava quase toda a costa, do Para ao Rio Grande do Sul” (JECUPE,1998, p. 73),
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“1511 Em Cabo Frio, a nau Bretoa embarca 35 escravos indios para a metrépole. Incursées
de corsérios franceses interessados em pau-brasil” (JECUPE,1998, p. 73),

“1531 Contingenciamento da méao-de-obra indigena para todo tipo de trabalho, ainda através
do escambo. Mais embarque de escravos para Portugal” (JECUPE, 1998, p. 73),

“1534 Implantagdo do regime de capitanias hereditarias. Aumenta a imigracdo de colonos,
atentando contra a mulher indigena, a posse da terra e a liberdade dos indios”
(JECUPE,1998, p. 73),

“1537 Breve papal de Paulo Ill proclama os indios “verdadeiros homens e livres”, isto €,
criaturas de Deus iguais a todos” (JECUPE,1998, p. 73),

“1540 Reagbes dos Tupi a conquista: 12.000 indios emigram da Bahia ou Pernambuco;
somente 300 chegaram a Chachapoya, no Peru. Sessenta mil Tupinamba fogem da opressao
portuguesa, exaurindo-se pelo caminho, até atingir a foz do Madeira” (JECUPE, 1998, p. 73)
“1547 Os Carij0, grupo guarani da capitania de S&8o Vicente, séo assaltados por predadores
de escravos e vendidos em varias capitanias. Para escapar a escravizacao, tribos guerreiam
entre si, arrebanhando escravos para a indUstria canavieira” (JECUPE, 1998, p. 73)

“1549 Dissolve-se o regime de capitanias. E estabelecido o governo-geral. Tomé de Souza,
primeiro governador-geral, reimplanta o escambo para obter alimentos e trabalho dos indios,
mas nao impede a escravizagado” (JECUPE,1998, p. 74)

“1553 O segundo governador-geral, Duarte da Costa, permite que os colonos escravizem e
tomem as terras dos grupos tribais mais préximos dos estabelecimentos coloniais. Violentos
confrontos entre indios e brancos na Bahia (1555)” (JECUPE,1998, p. 74)

“1557 Chegada de Mem de S4, terceiro governador-geral. Os indios da Bahia recusam-se a
plantar, sobrevindo a fome em toda a provincia. Os jesuitas agrupam 34.000 indios
Tupinamba em onze paréquias (1557 — 1562)” (JECUPE, 1998, p. 74)

“1560 Expulsdo dos franceses do Rio de Janeiro com a ajuda de indios Tupinamba”
(JECUPE,1998, p. 74)

“1562 Para conseguir escravos “legitimos”, Mem de Sa move “guerra justa” aos Caeté, sob a
alegagcao de serem pagaos e terem trucidado o primeiro bispo do Brasil, em 1556”
(JECUPE,1998, p. 74)

“1563 Consequéncia da guerra aos Caeté; epidemias de fome e de variola dizimam 70.000
indios na Bahia” (JECUPE,1998, p. 74)

“1584 Epidemia de variola se alastra pelas aldeias indigenas na Bahia. Os sobreviventes se
oferecem como escravos por um prato de farinha” (JECUPE,1998, p. 74)

“1612 Os franceses desembarcam no Maranhdo. Aliam-se aos Tupinamb& e constroem o
forte de Sao Luis. Padres capuchinhos Abbeville e D’Evreux encarregam-se da catequese”
(JECUPE, 1998, p. 75)

“1615 Ajudados pelos Tremembé, grupo tapuia, os portugueses expulsam La Ravardiére do
Maranh&o. Os 12.000 Tupinamba, aliados dos franceses, sdo sanguinariamente reprimidos”
(JECUPE,1998, p. 75)

“1621 Uma epidemia de variola aniquila os remanescentes Tupinamba da costa do Maranhao
e Gréo-Para” (JECUPE, 1998, p. 75)

“1628 Os bandeirantes atacam as reducbes jesuiticas de Guaira (Parand). Quinze mil
escravos guaranis, postos a ferro, sdo levados a Sao Paulo” (JECUPE, 1998, p. 75)

“1631 A devastagdo dos bandeirantes obriga os padres a transferir 100.000 Guarani das
redugcbes de Guaira para além das cataratas de Iguagu. Chegam apenas 10.000”
(JECUPE, 1998, p. 75)

“1671 Bandeirantes exterminam os Paiaia, grupo tapuia do sertdo da Bahia para entregar
suas terras ao gado. Outra etapa da “Guerra dos Barbaros”, que acabou com inumeras tribos”
(JECUPE,1998, p. 76)

“1701 Os bandeirantes descobrem jazidas de ouro no rio das Velhas (Minas Gerais). As
populagcdes indigenas sdo exterminadas sem que a histdria registre seus nomes”
(JECUPE,1998, p. 77).

Uma série de acontecimentos mencionados acima resumem os fatos

relevantes da historia de acordo com 0s nativos, tais como: exploracdo de minérios,
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ataques a comunidades indigenas e epidemias devastadoras que dizimaram parte
significativa de integrante destas comunidades.

Os séculos seguintes do Brasil foram de batalhas com o objetivo de
escravizacdo, que se expandia ano a ano. S8o Paulo foi a regido que
mais realizou escravizacgao indigena. De la saiam as famosas ‘bandeiras’
de apresamento, pelo mar, em direcdo ao sul e ao norte do pais; pela
terra, seguindo trilhas milenares indigenas, como o caminho de Peabiru,
gue ligava Cananéia a Asuncién (Paraguai), onde apresavam centenas
de Tupi-Guarani. E também, no primeiro periodo da febre do ouro, pelo
interior do pais (JECUPE,1998, p. 57).

As “bandeiras” de apresamento € uma metafora utilizada para nomear a
captura de indios para serem usados como mao-de-obra escrava. Esta metafora é
um exemplo de como a histéria apresenta aspectos unilaterais, minimizando fatos

como a escravidao que foi algo desumano.

Quando chegaram as Grandes Canoas dos Ventos (as caravelas
portuguesas), tentaram banir o espirito do tempo, algemando-o no pulso
do Homem da civilizacdo. Dessa época em diante, o tempo passou a ser
contado de modo diferente. Esse modo de contar o tempo gerou a
Hist6ria, e mesmo a Histéria passou a ser contada sempre do modo
como aconteceu para alguns e ndo do modo como aconteceu para
todos. Aqui, a partir desse tempo inventado pela civilizagdo, foram
resumidos os principais fatos desse tempo — inventado, mas de acdes
humanas reais e, infelizmente, na maior parte das vezes, cruéis
(JECUPE,1998, p. 71).

Para que as civilizagbes indigenas possam ser inseridas e tratados de
forma igualitaria € preciso quebrar a visdo Ocidental onde ha omissao aos direitos
dos povos indigenas. E necessario proporcionar oportunidades para os intelectuais

indigenas, fortalecendo a identidade nacional.

Na verdade, para muitos povos sequer existe uma palavra que tenha o
mesmo sentido de futuro que o Ocidente Ihe da. S&o povos movidos pelo
presente e pela sua urgéncia. Sdo povos que desenvolveram a
tradicionalidade como método de sobrevivéncia e que se baseiam numa
cosmovisdo de existéncia cuja ideia de futuro ndo se realiza pela
producao e pelo acimulo de produtos tal qual o Ocidente, mas por uma
compreensdo baseada numa estratégia de sobrevivéncia equacionada
pela economia solidaria, pelo poder compartilhado e pela educacao para
a liberdade. Portanto, pensar a autonomia dos povos indigenas seria,
certamente, a melhor compreensao de futuro que estes lideres poderiam
oferecer as suas sociedades (MUNDURUKU, 2012, p. 185/186).
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Acontecimentos expostos pela Histéria, ndo tem conseguido parar a
nacéao indigena, que enfim consegue uma certa legitimidade, ainda que tardia frente
a outras culturas, e proveniente de muita perseveranca; e esta esperanca, para

Munduruku (2012), é a preservacao da Tradicéo:

A resposta nem sempre é tranquila para nés, mas ha, ainda, um grande
sustentaculo que mantém viva, dentro de nosso espirito, a esperanca: a
Tradicdo. E ela que nos da a certeza de que ndo estamos perdidos e
sozinhos no mundo. Esta Tradi¢do alimenta nossa raz&o de ser por meio de
nossos cantos, dancas e ritos de passagem. Ainda assim, o problema néo
se resolve. Estamos proximos das grandes cidades e sofremos na pele o
desconforto de sermos espremidos em pequenas porcdes de terra e ainda
termos que manter a Tradicdo (MUNDURUKU, 2003, p.66).

Apesar do que ja foi conquistado ainda h& muito para caminhar para que
seja realmente possivel combater as desigualdades que sofrem 0s povos originarios,
€ preciso uma visdo mais critica sobre os aspectos histéricos, econdmicos e sociais
para uma conscientiza¢do da nacédo, garantindo a igualdade dos nativos perante a

outros povos.

[...] o Estado brasileiro desenvolveu suas estratégias de exterminio dos
povos indigenas e como eles souberam aprender com a histéria e “dar a
volta por cima”. E claro que a situacdo deles nos dias atuais ainda é
delicada e nem tudo esta resolvido, ainda que a Constituicdo Federal
ofereca garantias nas quais possamos vislumbrar algum futuro para
esses povos (MUNDURUKU, 2012, p. 42).

Hoje lhes é garantido pela Constituicao Federal o territério, como forma de
compensacdo por todo o sofrimento lhe causado, como forma de motiva-los a
conservar culturas e habitos. No entanto, é necessario compreender que a hacao
indigena faz parte da Historia, € a mesma ndo busca por compensacao e sim por
seus direitos.

Portanto, Jecupé e Munduruku demonstram com maestria e respeito
através de escritas literarias, com o0s quais, eles intelectuais indigenas buscam
combater o preconceito que durante séculos foram alvos, e expressar 0S seus

costumes e crengas para quem ainda desconhece.
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4 CONCLUSAO

As inquietacdes que foram explanadas no presente trabalho trouxeram
reflexdes sobre o “descobrimento” do Brasil e a histéria dos povos indigenas na
nossa nacao, assim como, a auséncia de visibilidade por parte dos indios na historia
do Brasil e a visdo do indio perante o descobrimento do Brasil.

Para sustentar o trabalho foram utilizados debates da antropologia, a
visdo eurocentrista e os estudos de descendentes dos povos originarios, no qual as
reflexdes levaram conjeturar as consequéncias da colonizagdo e o modo como ela
foi obtida, ocasionando a miscigenacdo das etnias, periodos de escravidao,
enfermidades, genocidios, etnocidios e a extingdo de varias comunidades indigenas
e com elas, parte da historia, meméria e consequentemente devastacdo de boa
parte de nossas riquezas e recursos naturais.

O trabalho em questéo trouxe indagagao sobre o termo “descobrimento”,
pois quando os europeus chegaram no territério brasileiro, 0 mesmo ja era de posse
coletiva das comunidades indigenas.

Somos permanentemente induzidos a ver a histdria por um angulo onde a
visdo eurocéntrica predomina, favorecida pela histéria tradicional, colonizadora e
inerte.

Partindo dessa premissa, destaca-se a importancia e a relevancia desse
estudo, a histéria do descobrimento do Brasil podera ser abordada de forma mais
abrangente, com a possibilidade de ndo ser mostrada apenas de forma unilateral. A
histéria indigena precisa emergir, sem romantismo ou utopia, e se pensarmos de
forma l6gica, como fonte historica, como material de andlise, com o reconhecimento
da construcdo identitaria dos povos indigenas E assim, contextualizar novas

perspectivas historiograficas.
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