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RESUMO

A hermenéutica foi o espirito deste estudo a partir da seguinte
problematica: em que sentido a hermenéutica pode contribuir para se
pensar o ensino juridico? Como a hermenéutica pode reconfigurar o
modo de lidar com o rigor da lei, a fim de evitar o dogmatismo
exacerbado na forma de operar o ensino juridico? De que forma, numa
abordagem hermenéutica do ensino, podemos relacionar busca pela sua
qualidade primando o ensino a formacédo critico-reflexiva? De todo
modo, a hermenéutica restou abordada em dois pilares com dimensdes
distintas. Primeiro, temos o aspecto histdrico que resta apresentado e
desenvolvido pela dimensdo metodoldgica e, em segundo, pela
dimensdo hermenéutica, também chamada de ontoldgica. E nessa linha
gue a pesquisa mergulha para dialogar no espaco académico quanto as
melhorias para a educacdo no ensino juridico e estendendo,
consequentemente, melhorias a  sociedade. Dessa  forma,
compreendemos o ensino juridico a partir da contribuicdo da
hermenéutica a fim de primar por um ensino longe do empobrecimento
da educacdo e da sua redugdo a interesses econdmicos e de mercado.
Explicitamos, também, a hermenéutica do filésofo Hans-Geog
Gadamer, em sua obra Verdade e Método I, que aponta a centralidade do
didlogo - no modo de abordagem hermenéutica - indicando a reflexéo
sobre alguns elementos a partir da compreensdo da centralidade do
dialogo hermenéutico no modo de compreender e desenvolver o ensino
juridico e, ainda, com esse intuito, somaram-se a pesquisa autores da
seara juridica e educacional para apontar a crise do ensino juridico e a
importancia da contribuicdo hermenéutica para supera-la.

Palavras-chave: Dialogo. Linguagem. Ensino juridico. Educacao.






ABSTRACT

Hermeneutics was the spirit of this study from the following problem: in
what sense hermeneutics can contribute to think about the legal
education? How can hermeneutics reconfigure the way to handle with
the strictness of the law in order to avoid the exaggerated dogmatism on
the way of operating the legal education? How, in a hermeneutic
approach to education, can we relate the search for its quality aiming the
teaching process to reflexive-critique formation? Anyway, hermeneutics
was dealed on two basis with different dimensions. First, we have the
historical aspect that remains displayed and developed by the
methodological dimension and, for second, by the hermeneutic
dimension, also called ontological. It is by this line that the research
goes into to dialogue into the academic space searching the
improvement for the legal education area and thus extending
improvements to society. Thus, we understand legal education from the
contribution of hermeneutics in order to point it out for a teaching
process away from the poor education and its reduction to economic and
market interests. We also explained the hermeneutic of philosopher
Hans-Geog Gadamer in his Truth and Method I, which points the
centrality of dialogue - in the mode of hermeneutic approach - indicating
some reflexive thoughts on some elements from the comprehension of
the hermeneutic dialogue centrality in the way of understanding and
developing legal education, and in addition to the research, some
authors of the legal and educational area were added to the study to
point the crisis of legal education and the importance of hermeneutics
contribution to overcoming it.

Keywords: Dialogue. Language. Legal education. Education.
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1 INTRODUCAO

“Estou em pé nesta mesa porque devemos mudar constantemente

a nossa visdao. Quando vocé acha que sabe alguma coisa experimente
olhar por outro prisma.”

(John Keating, 1989)

Inicio esta dissertacdo com uma frase do personagem do filme
Dead Poets Society (Sociedade dos poetas mortos, no Brasil), cujo
enredo é uma histéria de um professor de poesia nada ortodoxo, de
nome John Keating, em uma escola preparatdria para jovens na
Academia Welton, na qual predominavam valores tradicionais e
conservadores. Esses valores traduziam-se em quatro grandes pilares:
tradicdo, honra, disciplina e exceléncia.

Com o seu talento e sabedoria, Keating inspira os seus alunos a
perseguir as suas paix8es individuais e tornar as suas vidas
extraordinarias. O filme mostra também que, em certa altura da vida, as
pessoas, em especial 0s jovens, deveriam opor-se, contestar, gritar e,
sobretudo, serem "livres pensadores”, e ndo deixar que ninguém
condicione a sua maneira de pensar, mas também ensina esses mesmos
jovens a usarem o bom-senso (KEATING, 1989).

Nesse espirito, o presente estudo analisard a contribuicdo da
hermenéutica e ensino, em especial, em sua singularidade interpretativa
do ensino juridico. Para isso, o enfoque do tema se dara por meio de um
caminho inundado de reflexdes referendadas de inquietudes e
perturbacGes fundamentadas, a priori, com os pensamentos de Friedrich
Wilhelm Nietzsche e de Hans-Geor Gadamer (cernes da filosofia
contemporanea), além de outros autores que somam-se a filosofia
hermenéutica.

N&o obstante, atento que este estudo ndo apresentara estratégias
para alcancar a solucdo de problemas na seara do ensino juridico, mas
sim se propde apenas a dispor de subsidios epistemolégicos reflexivos
para o didlogo, no sentido gadameriano, em busca da interpretacdo
razoavel da educacdo baseada nesse referencial te6rico-metodolégico.

Desse modo, faz-se importante destacar nas palavras de Evandro
Ghedin e Maria Amélia Santoro Franco (2011, p.125) que “a
perspectiva hermenéutica nos permite compreender e considerar
integralmente as questbes ideoldgicas, politicas e cientificas na
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construcdo do conhecimento cientifico”. E é isto 0 que pretendemos
perquirir sobre a condicdo de possibilidade do agir pedagégico
hermenéutico do ensino jurista nos cursos de Direito.

Segundo Foucault , para Nietzsche, “o conhecimento s6 pode ser
uma violagdo das coisas a conhecer e na percepcdo, reconhecimento,
identificacdo delas ou com elas” (FOUCAULT, 2002, p.18). E sabido
que o cenario do ensino juridico brasileiro ndo foge a regra nacional.
Sua massificagdo estd em muitas “instituicdes de ensino superior” que
ainda perpetuam o processo de meras réplicas dos codigos, das doutrinas
legais. Com isso, 0 ensino juridico experimentado resta eivado pelo
dogmatismo exacerbado, por parte da maioria dos juristas, como
também a sua leitura fria da lei, sendo, portanto, pouco atrativa para o
mundo académico e nada valioso na razdo social.

Nesse modelo, acredita-se que se pode tratar o ensino juridico
como sendo puro adestramento académico, treinamento de futuros
ordenadores, legisladores e operadores da lei. Nessa feita, a atencdo
dada a importéncia do tipo de ensino e de educacéo oferecida nos cursos
de Direito nunca fora tdo envolvente na necessidade e no interesse de
tematiza-la como no presente.

O presente estudo ndo cuida-se de uma pesquisa de campo.
Todavia, sinalizo que na condicao de instrutor juridico na policia militar
do Estado catarinense pude perceber a necessidade de melhor qualificar
0 ensino juridico em minhas aulas. Ou seja, vislumbrei a necessidade de
apresentar o conhecimento aos alunos por do exercicio da leitura e
escrita legislativa menos tensionada. Buscando alternativas que o0s
cadetes entendessem mais profundamente o porqué da aplicagdo das
normas legais, pois através delas o Estado - por meio de seus servidores
publicos da seguranca - deveria propiciar informacdo e educacdo e ndo
forca e repressdo descompassada.

Ainda, como membro do Setor de Pesquisa e Extenséo (SePe) da
Policia Militar, em cooperacdo com a Universidade Federal de Santa
Catarina (UFSC), venho desenvolvendo investigacdes na linha de
pesquisa do ensino. Assim, restou o interesse em cursar o0 Mestrado em
Educacdo e refletir sobre ensino juridico e 0s pressupostos
metodologicos do ensino para melhor formar os servidores puablicos do
Sistema de Seguranca Publica e seus afins.

Minha hipétese é de que se o Estado (sociedade) preocupar-se
com a melhor qualificacdo profissional de seus servidores publicos, bem
como dos operadores do direito e seus pensadores, certamente
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decorrerdo melhorias nesse quesito, tanto aclamadas e necessarias.
Portanto, desse preludio, a busca por beneficio a sociedade e do intento
dela, em respeito ao ja posto, faz-se oportuno esclarecer que ja existem
métodos pedagdgicos aplicados no processo do ensino juridico ja
consolidado. Contudo, ainda insisto na necessidade de melhorias.

Nesse diapasdo, ao contextualizar ainda mais o assunto, em face
da tradicdo conservadora do conhecimento juridico, amarguram-se
prejuizos indiscutiveis ao ensino e a propria sociedade. O universo de
conhecimento experimentado entre ambos aumenta a discrepancia da
interpretacdo juridica e 0 modo como se ensina a lei. Disso, entdo, a
necessidade de propiciar reflexdes com o intuito a diminuir essa
discrepancia e buscar compreender a educacéo juridica de outro modo a
fim de fugir do processo conhecido e chamado de “reproducao de meras
copias das copias”.

N&o obstante, a problematica de nossa dissertacdo se da pela
caréncia da clareza escrita, quanto da positivacdo legislativa,
dificultando sua interpretacdo e fugindo do crivo principal do seu
espirito de informar e educar. Assim, aspectos do processo educacional
focados no ensino da escrita e leitura (hermenéutica) sdo avaliados como
indispenséveis & educacdo juridica e, por isso, mais uma vez a
necessidade da compreensdo hermenéutica para melhor atuar com a lei,
conforme esclarecei a frente.

Deste modo, como ja denotado e delimitado, a hermenéutica sera
0 espirito deste estudo a partir da seguinte problematica: em que sentido
a hermenéutica pode contribuir para se pensar o ensino juridico? Como
a hermenéutica pode reconfigurar o modo de lidar com o rigor da Lei
evitando o dogmatismo na forma de operar com o ensino juridico? De
que forma podemos, numa abordagem hermenéutica do ensino,
relacionar o anseio e busca pela qualidade de ensino, com o primado da
formacdo critico-reflexiva? Assim, a hermenéutica serd a vertente
mestra para o intento desta valia. De tal modo, como objetivo geral,
pretende-se tematizar e compreender o ensino juridico a partir da
contribuicdo da hermenéutica.

Para tanto, como objetivos especificos, pretende-se situar a
hermenéutica histérica e conceitualmente a partir de suas referéncias na
modernidade e contemporaneidade filoséfica; explicitar a hermenéutica
do filésofo Hans-Geog Gadamer, em sua obra Verdade e Método I, que
aponta a centralidade do didlogo com a tradi¢cdo no modo de abordagem
da hermenéutica; indicar e refletir sobre alguns elementos a partir da
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compreensdo da centralidade do didlogo hermenéutico no modo de
compreender e desenvolver o ensino juridico.

De todo modo, a hermenéutica serd abordada em dois pilares com
dimensdes distintas. Primeiro, temos o aspecto histérico que resta
apresentado e desenvolvido pela dimensdo metodolégica e, em segundo,
pela dimensdo hermenéutica, também chamada de ontoldgica. E nessa
linha que a pesquisa mergulhara para dialogar no espago académico
quanto as melhorias para a educacdo no ensino juridico, estendendo,
consequentemente, melhorias a sociedade.

Para o0 desenvolvimento desse estudo, primou-se como
metodologia cientifica 0 método interpretativo, préprio da hermenéutica,
na medida em que se buscou nos textos da tradicdo filosdfica
educacional a referéncia de analise para a exposi¢cdo argumentativa.
Assim, optou-se pelo ensaio teérico como modo dessa exposicdo,
recorrendo, majoritariamente, aos textos do referencial tedrico
escolhido.

A escolha pelo ensaio foi exatamente em razdo de sua dilatagdo
reflexiva e propiciadora de cogitagdes relativas em um todo e ndo para
algo em parte (quem conhece hermenéutica conhece 0 interesse
indivisivel da ciéncia). Em suma, a metodologia escolhida contribui com
a pesquisa por acreditarmos no seu desapego da tradicdo dogmatica,
tendo-se, justamente por meio de seu formato diferenciado dos artigos
tradicionais, a liberdade de discorrer sobre o tema de forma mais
aprofundada, livre e intuitiva.

Outrossim, o estudo hermenéutico nesta pesquisa é apresentado
como mediador e ndo como facilitador do ensino juridico. O dialogo,
no sentido interpretativo, com os textos sera reivindicado e muito, pois
sem linguagem o mundo seria vazio e pequeno e, nesse ponto, tem-se
por certo que, aos olhos de uma visdo holistica, a hermenéutica e o
didlogo séo indissociaveis, assim como o homem para a comunicagéo.

E importante lembrar que os limites da linguagem denotam os
limites do mundo no entender de Gadamer (2008) como também séo 0s
limites do mundo que instigam perguntas. Assim, por meio do dialogo,
hd apresentacdo de limites e desses limites a necessidade de
interpretacGes (hermenéutica) e das interpretacdes surgem 0s conceitos
de mundos oriundos do cognitivo de quem é o emissor e receptor. Com
isso, acreditamos na contribuicdo da hermenéutica como dialogo infinito
na constru¢do de pensamentos e “verdades”.
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Este trabalho de dissertacdo esta dividido em trés capitulos, sendo
que o primeiro capitulo trata do histérico da hermenéutica. A
epistemologia serd apresentada e, em respeito a matéria (hermenéutica),
0 objetivo do primeiro capitulo ndo é resgatar todas as tradicdes da
hermenéutica. 1sso demandaria uma sistematica colossal. Mas sim, para
melhor compreender o assunto, esse capitulo tem como meta a
exposicdo de alguns precedentes e os principais tedricos percursores da
hermenéutica filoséfica moderna, destacando-se, em especial, Nietzsche.
Quanto a Nietzsche, iremos abordar a sua contribuicdo a hermenéutica e
sua ideia rompedora das verdades absolutas.

No segundo capitulo, aproveitando as reflexdes nietzschianas,
explicitaremos o que significa a hermenéutica em Gadamer (2008), o
sentido do compreender, bem como da abertura do dialogo fundamental
para os procedimentos educacionais, particularmente. Salutar que nosso
estudo, nesse capitulo, terd como norte a obra Verdade e Método | de
Gadamer (2008).

O terceiro capitulo apresentard estudos sobre a condicdo e
situacdo do ensino juridico, apontando perspectivas da hermenéutica
para o ensino juridico, contendo o didlogo a interpretacdo e o
compreender, retomando-se com as contribuices de Gadamer a
hermenéutica juridica. Serdo trazidas anotacfes de sua obra (a obra
Verdade e Método | de Gadamer) que auxiliardo na interpretacdo do
ensino juridico.
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CAPITULO |

1 HERMENEUTICA E EDUCACAO

“A escola ndo deve ter a melancolia da cadeia”
Eca de Queiroz *

Em respeito a hermenéutica, atentamos que esta pesquisa, em
especial neste capitulo, tem como objetivo ndo resgatar todas as
tradicdes da hermenéutica. Isso demandaria uma sistematica colossal.
Mas sim, para melhor compreender o assunto, este capitulo tem como
meta a exposi¢do de alguns precedentes e os principais teodricos
precursores da hermenéutica filos6fica moderna.

Num primeiro momento, destaca-se na primeira secdo 0 sentido
etimoldgico da hermenéutica, em especial desde a tradicdo grega até os
filésofos como Friedrich Schleiermacher (1768-1834), Wilhelm Dilthey
(1833-1911) e Friedrich Nietzsche (1844-1900).

1.1 HERMENEUTICA: PRIMEIRAS APROXIMAGOES

Etimologicamente, o termo Hermenéutica advém do verbo grego
hermeneuein € significa declarar, anunciar, interpretar, esclarecer e, por
Gltimo, traduzir. Em suma, traduz-se em apontar que alguma coisa €
tornada compreensivel ou levada a compreensdo. A origem do termo
esta associada ao mito grego do deus Hermes. Filho de Zeus com Maia,
Hermes foi coligado com a tarefa de transmitir e traduzir aquilo que

1 A escola ndo deve ter a melancolia da cadeia. Pestallozzi, Froebel, os grandes
educadores, ensinavam em patios, ao ar livre, entre arvores. Froebel fazia
alternar o estudo do ABC e o trabalho manual; a crianca soletrava e cavava. A
educacgdo deve ser dada com higiene. A escola entre nés é uma grilheta do
abecedario, escura e suja: as criangas, enfastiadas, repetem a ligdo, sem vontade,
sem inteligéncia, sem estimulo: o professor domina pela palmatoria e pde todo o
tédio da sua vida na rotina do seu ensino (QUEIROZ, 1958).
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estava longe do alcance do entendimento humano, de modo que a
inteligéncia pudesse compreender.

Hermes traduzia as mensagens do mundo dos deuses para o
mundo humano. Sua figura era tdo marcante que foi atribuida a ele a
descoberta da linguagem e da escrita, e sua funcdo de mensageiro
sugere, na origem da palavra hermenéutica, 0 processo de trazer para a
compreensao algo que estivesse incompreensivel (MACIEL, 2008).

Dessa maneira, com tamanha propriedade, Nadja Hermann
(2002) lembra-nos que “desde a referéncia mitologica grega, a
hermenéutica carrega consigo a ideia de tornar explicito o implicito, de
descobrir a mensagem, de torna-la compreensivel, envolvendo a
linguagem nesse processo” (HERMANN, 2002. p. 24). Nadja Hermann
(2002. p. 21), especialmente em sua obra Hermenéutica e Educacao (O
gue vocé precisa saber sobre), esclarece que a figura mitoldgica de
Hermes trazia consigo a Hermaion, ou seja, o fruto caido, a chance, a
vantagem inesperada e colimada com a revelagdo do oculto.

Hermes, entdo, é tido como patrono da hermenéutica, sendo
considerado pai da comunicagéo e do entendimento humano, o revelador
de segredos e mensagens divinas a humanidade. Ordinalmente, a
historia da hermenéutica é marcada por duas orientacfes, sendo uma de
natureza restrita (presente na interpretacdo de textos especificos de
algumas disciplinas) e outra genérica (manifesta na interpretagdo de
qualquer tipo de texto) (TESTA. 2004, p. 11-12).

Testa (2004), quanto a essas orientacdes, explica que a primeira
caracteriza-se, essencialmente, desde suas origens, na Antiguidade
grega, até o século XVIII, pela construcdo de canones utilizados como
referenciais praticos. A segunda orientacdo, ainda segundo o autor, sua
orientacdo tem sua génese no século XIX, com o tedlogo, filélogo e
filosofo Friedrich Schleiermacher.

Schleiermacher, no inicio do século XIX, trouxe para a
hermenéutica uma reformulacéo pela qual ela definitivamente entra para
0 ambito da filosofia. O autor posicionou-se para uma hermenéutica
geral, compreendida como uma teoria geral da compreensdo
estabelecedora de principios gerais de toda e qualquer compreenséo e
interpretacdo de manifestacdes linguisticas. Neste viés, onde houvesse
linguagem, aplicar-se-ia sempre a interpretacdo, pois tudo o que fosse
objeto da compreensdo seria linguagem.
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Este pensador alarga o conceito de hermenéutica na medida em
que ndo a concebe mais simplesmente como um conjunto de regras
especificas de algumas disciplinas, mas como uma “hermenéutica geral
cujos principios possam servir de base a todos os tipos de interpretacdo
de textos” (TESTA, 2004, p.12). Essa concepg¢do acabou por dar origem
a hermenéutica moderna de base essencialmente filoséfica.

Schleiermacher inicia a hermenéutica moderna e dele conhece-se
a hermenéutica metodoldgica e ontolégica. Como método, a
hermenéutica mostra-se como epistemolégica (principios metodolégicos
que orientam a interpretacdo); ja& como ontoldgica, a hermenéutica
mostra-se como modo de ser, de pensar e constituir sentido.

Friedrich Schleiermacher tornou-se o primeiro expoente, seguido
por outros importantes filosofos, como Wilhelm Dilthey (1833-1911),
Friedrich Wilhelm Nietzsche (1844-1900), Martin Heidegger (1889-
1976) e, principalmente, Hans-Georg  Gadamer  (1900-2002),
considerado o mestre da hermenéutica moderna e autor da obra Verdade
e Método | (1960), que é referéncia no entendimento da hermenéutica
como filosofia (que trataremos no segundo capitulo).

Wilhelm Dilthey (1833-1911), por sua vez, em sua filosofia,
resgata o passado do individuo como ser social, através de suas
experiéncias historicas. Nessa filosofia, denotamos que a explicacdo
desse ser social, & sua interpretagdo, seria sua regressdo ao fenémeno
peculiar e particular as leis gerais que o envolvem.

Assim, para Dilthey, o individuo surge como o sujeito ativo do
mundo histérico-social e, associado pelas relagdes inter-humanas, o
individuo surge para a cultura e a organizacdo social. Em esséncia,
temos no método de Dilthey o referenciamento da interpretacdo por
meio da observacdo de fendmenos. Para Dilthey, o objeto competente
das ciéncias da natureza é formado por fendmenos externos ao homem,
sendo que, nas ciéncias do espirito, o objeto é verificado pelo estudo do
mundo das relagdes humanas.

A hermenéutica, entdo, para Dilthey, visa compreender o texto e
ndo o autor. O texto ganha mais importancia que aquele que o escreve.
Nesse sentido, Palmer (1986, p.188). cita que “o texto ¢ compreendido,
ndo porque se estabelece uma relacdo entre pessoas, mas devido a uma
participagdo no tema que o texto comunica”.
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Temos, entdo, nessa abordagem da hermenéutica a interacdo do
intérprete diante da duplicidade de horizontes. Desse modo, o que
realmente importa para os fins da hermenéutica é a abertura do
intérprete ao horizonte do autor ou do texto a ser interpretado. Nessa
abertura, procura-se a descoberta e a colocagdo em jogo dos pré-juizos,
readaptando, quando necessario, a prépria visdo de mundo a luz do
ensinamento proveniente do interpretandum, quando considerado e
mantido na sua alteridade (TESTA, 2004, p.77).

Sabe-se que a crise na sociedade cientifica moderna surge pela
busca de uma verdade nunca antes encontrada. Disso, apostar apenas no
conhecimento técnico-cientifico para encontrar a hermenéutica fez
nascer “uma sociedade que se baseia menos numa antropologia
newtoniana (como o estruturalismo ou a teoria dos sistemas) e mais
numa pragmatica das particulas da linguagem” (LYOTARD, 2011.
p.15). Cuida-se, em espécie, de pragmatismo técnico-cientifico, ou seja,
a utopia de solucionar a senda aplicando a férmula cientifica. Isso sendo
utopico, consequentemente, entdo, surge uma crise cientifica.

Para situarmos essa referéncia a crise, nesse contexto, Nietzsche é
0 pensador que questiona a exacerbacao da racionalidade ocidental que
se tornou cientificista (desde Platdo até Kant). E, isso, é o alvo da critica
nietzschiana na sua filosofia. Nietzsche, assim, abre espaco para a
"sensibilidade". No dizer de Sousa, Nietzsche,

Ndo é dificil entender por que o
filésofo alemdo demorou tanto a ser
considerado filésofo pelos, entdo,
filésofos. Além do mais, que fil6sofo,
era esse que subvertia a propria escrita,
a propria gramatica, que inventava
NovoS Usos para as mesmas palavras e
que, enfim, “baguncava” a tdo
tradicional filosofia em sua propria
casa? (SOUSA, 2009, p. 86).

E importante esclarecer um ponto na filosofia de Nietzsche, o
niilismo. O niilismo (desapego do tudo e resumo ao nada), considerado uma
tendéncia filoséfica, ndo pode ser atribuido a Nietzsche. Alguns autores
atribuem erroneamente a ele por conta de sua tendéncia ao relativismo, mas



26

é uma leitura polémica. Em melhor sintonia com a filosofia nietzschiana,
podemos considerar que Nietzsche ndo estda em nem um e nem outro
(niilista ou relativista), pois sua filosofia faz uma constatacdo da saturagéo
filosofica de tendéncias puramente racionalistas. Seu “niilismo” ¢ pontual.
Ele ndo acredita em "verdades" pré-determinadas, sé isso!

Pois, conforme Nietzsche,

0 homem veraz, no ousado e derradeiro
sentido que a fé na ciéncia pressupde,
afirma um outro mundo que ndo o da
vida, da natureza e da histéria; e, na
medida em que afirma esse ‘outro
mundo' — ndo precisa entdo negar a sua
contrapartida, este mundo, nosso
mundo? (NIETZSCHE, 2004. p. 236).

O niilismo é sempre um ponto de partida para a critica. A critica
das verdades absolutas da ciéncia e da prépria filosofia. Isso para a
hermenéutica demonstra o carater de abertura ao "nada" na busca de
"algo". Este "algo" é constituido a partir da partilha de entendimentos
(interpretagfes) que vao se consolidando, que sdo atribuidos a um
determinado tempo e espago. Atentamos que, no caso da producdo do
conhecimento (em educacgdo, por exemplo), da-se nas testagens da
prépria condicdo humana. O que "forma" o ser humano, que ndo seja as
suas multiplas experiéncias, seja elas cientificas ou néo.

Assim, em oposicdo ao equivoco, a hermenéutica tende a
demonstrar o rompimento do monismo metodologico ditador de uma
forma exclusiva para determinar o espaco de producdo do
conhecimento. Ou seja, a hermenéutica diferente do positivismo, ndo
visa a fechar o espaco de reflexdo, pelo contrario, visa alargar o caminho
da consciéncia humana em busca do saber pela interpretacdo das coisas
e do mundo.

Podemos dizer que Nietzsche é a porta de entrada para a
hermenéutica em que suas primeiras intuicdes aparecem posteriormente
em Heidegger até chegar em Gadamer, como veremos adiante. A
hermenéutica traz a perspectiva do interpretar para produzir sentido,
desnudando a impossibilidade de separar o sujeito do mundo objetivado.
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Conforme Nadja Hermann (2002), Hans-Georg Gadamer,
considerado um mestre da hermenéutica moderna, contribuiu
reformulando novas bases que visam a recuperar o sentido de
pertenca/familiaridade a uma tradicdo, que nos constitui e predetermina
nossa compreensdo. Assim, contra o0 distanciamento alienante
provocado pelo modo de proceder objetificador proprio da ciéncia
moderna, a hermenéutica faz um giro na metodologia para o novo
significado de interpretacdo filosofica.

N&o obstante, embora historicamente as origens da hermenéutica
sejam bastante recuadas no tempo, trata-se de um modo de filosofar
tipico do século XX. A hermenéutica, in priori, tematiza a compreensao
da experiéncia humana no mundo, um mundo que desde ja se da
interpretado. Seu problema, entdo, é a interpretacdo, traduzindo-se num
ato cultural que surge com as profundas lutas espirituais do
Renascimento, diretamente associada a criacdo do sujeito a producéo do
saber, cuja interpretagdo, que tdo perto interfere na pratica educativa e
nas investigacfes que a ciéncia acomete e nisto estd no cerne da
atividade (HERMANN, 2002).

Diante dessas referéncias, a hermenéutica remetia-se a ideia de
interpretar, trazer mensagens, declarar e revelar o oculto anunciado
através do esclarecimento do mundo desnudo apresentado pelo autor ao
leitor. Para tanto, urge o problema fundamental da hermenéutica: a
busca pelo sentido e pela interpretacdo necessaria ao didlogo.
Contraposta a visdo de uma longa tradigdo humanistica, a hermenéutica
moderna pauta-se pela luta contra a pretensdo ardilosa que aponta haver
um Unico caminho de acesso a verdade. O positivismo impera nesta
errbnea pretensao.

1.2 A CONTRIBUIGAO DA CRITICA DE NIETZSCHE

Em nossa primeira secdo apresentamos um breve panorama do
sentido etimoldgico da hermenéutica, passando pelos principais autores
e precedentes desse movimento filosofico. Nesta secdo, pretendemos
explorar o pensamento de Friedrich Wilhelm Nietzsche (1844-1900),
filésofo alemdo conhecido por sua filosofia a marteladas e de escritas
polémicas. E a principal questdo situa em perguntar: qual sua
contribuicéo para pensar a educacao?
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O filosofo Nietzsche, ferrenho e contra a filosofia de rebanho,
trouxe em sua filosofia a existéncia de um novo tipo humano, o tipo de
ser humano: o além-do-humano. Esse novo tipo entende que a vida néo
precisa de alguém para colocar sentido nela (ditar normas, felicidades,
intencdes). Para esse tipo, 0 brado é um dizer sim a existéncia, mesmo
que tivesse que viver cada momento de uma vida de luta, em um eterno
retorno do mesmo.

Temos, assim, com Nietzsche, a ideia de um ser humano
afirmativo. Deste modo, esse tipo novo humano criard novas
perspectivas, novos olhares para tudo aquilo que sempre foi olhado com
olhos socréticos, platdnicos e, vale dizer, com olhos cristdos. Para o
autor, nem a razdo e nem qualquer tipo de metafisica explicam alguma
coisa nesta vida. Entéo, sugere com sua filosofia uma “teoria de forgas”.

E importante entender que, para Nietzsche, 0 mundo é o que
temos como vontade de poder. Ele entende que as agdes seriam
movimentos que sé existem em relagdo a outros movimentos (uma forga
sobre outra forga). O mundo, entdo, seria constituido de forca sobre
forca, ou seja, uma relacdo de ag¢bes (vontade de poder) de uma forca
imposta & outra. Tudo numa constancia infinita.

Dessa forma, nessa relagcdo, em um ser vivo pode haver uma ou
mais “interpretagdes”, “efetivagdes”, “centros de vontade de poder”,
“forcas em relagdes”, sendo que esta vontade de poder estd em um
circulo de acdes e forcas infinitas. Com base nessa premissa, fica facil
entender que, diferentemente daquela ciéncia moderna que buscava a
“verdade pura”, para explicitar modelos e leis absolutas, Nietzsche
acreditava que o homem (super-homem) deveria se tornar legitimo.
Legitimo ao ponto de ndo querer nada pronto para si, ou seja, uma
verdade absoluta de modelo para si, mas sim, impor sua vontade de
poder de acordo com a sua interpretacdo de condicdo de mundo e
humana.

Ainda, para melhor contextualizar a filosofia de Nietzsche, faz-se
necessario apontar que o autor ndo se interessa no modelo de tipo social
em que os individuos massacram-se em nome da sociedade. Entre o
individuo e o coletivo, Nietzsche opta pelo primeiro. Com essa ideia, 0
autor engendra uma “genealogia da moral”. Essa genealogia visa a se
aprofundar nos valores morais a fim de indagar a validade deles. Nessa
sondagem, Nietzsche indaga quais valores nds temos como sendo do
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“bem” e quem, por exceléncia, trouxe para a vida 0 manigqueismo, isso
porquanto a moral é relativa e controladora de pensamentos e agdes
humanas.

Assim, para Nietzsche, vontade de poténcia é aquilo que se
expande por um a mais. VVontade de poténcia ndo é a vontade querendo
poténcia, mas sim, aquilo que se quer na vontade. Um eterno sim ao vir
a ser, tonar-se, transformar-se.

Em Nietzsche, 0 homem moderno deveria ser superado e, com
ele, sua moral. Nietzsche (2001, p.187-188) afirmou esse pensamento
atentando que “quero cada vez mais aprender a ver como belo aquilo
gue é necessario nas coisas; - assim me tornarei um daqueles que fazem
belas as coisas”.

Na interpretacdo de mundo, Nietzsche expde que verdade e
mentira sdo aparéncias, visdes, opinides, pontos de vista. Ele atenta que
ndo ha fatos, mas somente interpretacfes e, com isso, ele desbanca a
suposta universalidade da verdade, justamente contrapondo a procura da
verdade absoluta perquirida pela ciéncia moderna.

E exatamente nesse momento da sua filosofia que colhemos as
contribuicBes de Nietzsche para com a educacdo. A filosofia de
Nietzsche condenava o espirito de rebanho. Alias, para ele, ndo havemos
de agradecer o sol todos os dias numa complacéncia, mas sim, o sol
deve brilhar porque tem a quem brilhar. O autor idealizou que “o
exemplo deve ser dado pela vida real e ndo unicamente pelos livros”
(NIETZSCHE, 2004, p.150) e a cada fato, eis uma interpretacdo. Alias,
“ninguém pode construir em teu lugar as pontes que necessitas
atravessar sozinho, para ultrapassar o rio da vida — ninguém, a nédo ser
tu” (NIETZSCHE, 2008. p. 18).

Quanto a preguica, Nietzsche observa que, para se educar, 0
individuo deve abandonar-se a preguica, pois o individuo, seja ele aluno
ou professor, deve fazer de sua vida o aprendizado e se langar nele
fugindo das amarras e armadilhas que encantam e adormecem a
liberdade de se educar. Isso nos remete a reflexdo de fugir dos modelos
impostos pela sociedade, quer seja modelo de ser social, moral e / ou
educacional.

Eis, para com o supracitado, uma critica:
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As escolas burguesas estdo
acostumadas a  produzir  tipos
mercadolégicos. Uma escola com
carater nietzschiano ndo quer, ndo
deseja, em hipotese alguma, “preparar
para o mercado”. Deseja, outrossim,
preparar para a vida. O aluno de uma
escola nietzschiana, se é que podemos
tratar assim, & um aluno fora do
rebanho. Um aluno que se afirma por
si mesmo em termos de autodisciplina,
em termos de querer uma qualidade
vital que va para além de uma suposta
“qualidade total” tdo propalada na
sociedade ndo somente dos dias atuais
(SOUSA, 2009, p. 73-75).

Com a premissa acima, 0 aluno com espirito nietzschiano se

autoafirmaria, fugiria da formagdo “intelectual” massificada. E quanto a
escola? Qual o seu papel diante da filosofia?

Uma boa escola ndo prepara o intelecto
(pequena razdo) em detrimento do
corpo, como também ndo enxerga o
corpo apenas como instrumento de
“educagdo fisica”, na mais baixa
compreensdo do que seja, de verdade,
uma educacdo fisica. Uma boa escola
(e aqui friso a questdo de que cada
escola tem de encontrar o seu perfil, ou
seja, quero dizer que ndo trato, que ndo
forneco, em nome de Nietzsche,
“receitas para escolas”) € aquela e, que
a maestria esta na formagdo do
“guerreiro”, daquele tipo que ¢
preparado para as batalhas consigo
mesmo e com os que lhe impedem de
atingir uma vida sd, uma vida com
vida, uma vida com qualidade de vida.
O professor e 0 aluno de uma escola
assim desejam para si desafios que 0s
facam fortes para a vida, no sentido de
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saberem transformar seus obstaculos
em estimulos para sua autossuperagao
(idem).

Continuando com o espirito nietzschiano, qual seria o papel do
professor? Quando ele estaria preparado para ensinar e aprender com o
seus alunos?

Quando ele tiver experimentado a si
mesmo, quando adquirir vivéncia e ndo
falar palavras “ocas”. Um bom
professor, nesse sentido, € aquele que
ndo somente se coloca em alerta contra
si mesmo como ensina esse tipo de
atitude aos seus alunos. Devemos,
primeiro, prestar atencdo em nos
mesmos e em como nos relacionamos
com os outros, com 0 mundo. Disso é
gue se aprende a autodisciplina e a ndo
ser parte do rebanho, ou, ainda, como o
préprio Nietzsche emprega:
“populacho”. Um tipo assim tem que
saber “mandar” e “obedecer”. Mandar
em si mesmo é o mais dificil (ibidem).

Nesta perspectiva, uma incoeréncia: que Estado valoriza o
pensamento de educagdo nietzschiana? O capitalismo impds uma ordem
educacional com a ressignificacdo da educacdo ao mercado? Nietzsche
condena essa ideia de educagdo mercantilizada. Nessa importancia de
pensamento, temos em Nietzsche que, nas relacdes de vontade de poder,
0 “ser”, como verbo e a¢do, deve entender que “o conhecimento opera
como instrumento de poder” (NIETZSCHE, 2002, p.79).

Friedrich Wilhelm Nietzsche, em sua filosofia, ensinou-nos e nos
atentou da necessidade de “educar os educadores. Mas 0s primeiros
devem comecar por se educar a si proprios” (1988, v. 8, p. 47). Assim,
esta e outras reflexdes nietzschianas continuam sendo contemporaneas e
reflexivas a educacéo.

E fato e indiscutivel que o filésofo Nietzsche firmou-se com suas
ponderacbes consoantes a filosofia moderna. Elenilton Neukamp
(FAVERO; LAGO, 2010, p. 84-85), em sua leitura nietzschiana,
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sinalizou que a educacdo estava sendo estendida a maior quantidade de
pessoas possivel, pois 0 mercado necessitava delas e, claro, o Estado
também. Isto justamente para confluéncia de seus interesses.

Em assim sendo, a educacdo, anteriormente, quicd atualmente,
pautou-se pela coleta de mao de obra e tornou-se elemento indispensavel
ao interesse do Estado. Alids, nesta feita, 0 escritor ainda aponta que o
nimero excessivo de estabelecimentos de ensino superior surgia ao
anseio do Estado, exatamente para a formacdo das grandes massas, ao
gue Nietzsche ferrenhamente posicionava-se criticando, pois, para ele, a
natureza produz uma quantidade limitadissima de homens voltados &
cultura.

Neste viés, o Estado Moderno percebeu o contrassenso e difundiu
sua massificada educacéo para utiliza-la em favor dos seus proprios fins.
Noutras palavras, a cultura passou a ser uma ferramenta para 0s
interesses do Estado Moderno, numa visdo discrepante da Grécia
Antiga, ja que o Estado era visto como ‘“companheiro de viagem” da
cultura (FAVERO; LAGO, 2010, p. 84-85), por outro lado, nesse passo,
somo a ideia dos outros, sinalizando que o Estado Moderno ditava a
cultura.

Nesse diapasdo, reflex6es académicas e criticas contemporaneas,
visando melhorias & educago, referendam o pensamento de Nietzsche.
Pensamento valido, plausivel e atualissimo, porquanto, diante do
império capitalista que normatiza o contexto social da humanidade,
percebe-se certa “preocupacdo” do ensino superior na aceleragdo do
ingresso e acesso da grande massa as universidades.

Contudo, estamos fatalmente pecando pela qualidade e pela
alienacdo. Em respeito, ha dois séculos passados, em Crepusculos dos
idolos, colhe-se valiosa reflexdo que,

0 que as escolas superiores alemds
sabem fazer de fato é uma
adestramento  brutal para tornar
utilizavel, exploravel ao servico do
Estado uma legido de jovens com uma
perda de tempo tdo minima quanto
possivel. ‘educagdo superior’ e legido
— af esta uma contradicdo primordial
(NIETZSCHE, 2005, p.61).
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Como discente algum dia, sendo muitos, foi possivel notar
professores repassando apenas o sabido numa espécie de reproducao do
que por eles fora recebido enquanto alunos, ou seja, uma espécie de
réplica das coépias recebidas. Safranski (2001, p. 40), a respeito,
posicionava-se dizendo que “a educacdo acontece com base no modelo
ou exemplo de vida fornecido pelo mestre e ndo pela simples
transmisséo de conhecimentos”.

Assim, licdes estanques e, por vezes, fechadas diante de um
modelo de pensamento ja formatado e nada reflexivo resultam-se num
triste e arcaico modelo pedagdgico aprisionador e lacaio (ladrdo) de
reflexdes condutoras ao verdadeiro saber e a emancipacdo do
consciente. Cuida-se isto de uma educacéo ceifadora e nada libertadora
que, a bem da verdade, lembra uma das criticas de Nietzsche apontando
que “uma educacdo cuja finalidade ¢ formar alguém para ocupar um
cargo de funcionario ou ganhar dinheiro ndo pode ser chamada de
‘educacdo para cultura” (NIETZSCHE, 2004, p. 104).

A historia nos mostra a realidade. A estagnacéo e a desaceleracédo
da formacdo educacional eficiente é obstaculo poderoso para o
desenvolvimento, entre nds, apesar dos avangos relativos, a realidade é
chocante. Hoje 38% dos universitarios sdo considerados analfabetos
funcionais, conforme aponta o Indicador de Alfabetismo Funcional
(INAF, 2013).

Diante deste preldio, a realidade (para aquele que enxerga além
do que vé), concatenando o problema ao ensino juridico, podemos
colher pensamentos reflexivos e instigantes. Pensamentos reflexivos
surgem a melhoria educacional juridica que, para tanto, talvez
porvindouras a massa, serdo validas, porém A&rduas. Sera um
rompimento do modelo de aula e aluno (pessoa sem luz) para 0 modelo
de licGes e estudantes contra os alunos que tudo querem pronto e se
amoitam para ndo pensar. O novo assusta e gera desconforto.

Por deveras penosa, “quem esta disposto a lutar pela verdadeira
cultura deve se preparar para enfrentar a resisténcia de seus
contemporaneos: a ‘resisténcia do mundo estipido’, nas palavras de
Goethe” (FAVERO; LAGO, 2010, p. 86). Para a educagdo, em sentido
hermenéutico, temos a contribuicdo de Nietzsche que opera no sentido
de que o mundo é constituido de vontades de poténcias e que ndo
existem verdades e fatos, mas sim interpretacdes.
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As interpretacdes sdo lancadas pela efetivacdo das acGes em
busca da poténcia maior as inferiores, em que cada “ser”, de acordo com
as forcas de seu corpo (toda a interpretacdo é a luta do corpo), utiliza-se
de sua vontade de poténcia para a interpretacdo e ndo apenas 0 mero
exercicio da pura racionalidade para entender os fatos.

O pensamento de Nietzsche, entre outras questdes, traz uma
critica & educacdo tradicional. Seu pensamento nos mostra como a
filosofia se transforma de racionalista a expressiva, pois ela traz
elementos da linguagem da sensibilidade. Ele traz uma aproximagéo da
filosofia com a vida nua e crua. Nesse aspecto, isso seria um alerta para
se pensar 0 ensino juridico, na forma como ele foi concebido e esta
estruturado (trataremos no terceiro capitulo).
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CAPITULO II

2 A HERMENEUTICA DE HANS-GEORG GADAMER

Como vimos no capitulo anterior, a tradicdo hermenéutica vem de
longa data, principalmente, com sua origem teoldgica, filoséfica e até
juridica. Esse capitulo sera trabalhado os tragos fundamentais e
hermenéutica em Hans-Georg Gadamer. Isso implica tragar o sentido do
compreender, bem como, o sentido da abertura do didlogo fundamental.

Entre muitos filésofos que seguiram a nova forma de conceber a
filosofia, Gadamer traz sua contribuicio & hermenéutica. A
hermenéutica gadameriana € uma hermenéutica filoséfica e, portanto,
ndo é uma metodologia pura e simplesmente. Porém, nos aproximamos
dela para compreender sua contribuicdo para se pensar o ensino juridico.

Aqui chamamos a devida atencdo de que ndao faremos um estudo
aprofundado de toda a filosofia do autor, mas sim, buscaremos uma
aproximacdo com dois conceitos que serdo de aporte para a anélise da
pesquisa, sendo eles: compreensdo e dialogo. Na primeira secdo, sera
apresentado o autor com sua breve biografia, bem como um panorama
da obra Verdade e Método | tratando do primeiro conceito de
compreensao. J& na segunda secdo, sera trazido o conceito de dialogo na
perspectiva hermenéutica do autor.

2.1 HANS-GEORG GADAMER E VERDADE E METODO: TRACOS
FUNDAMENTAIS DO COMPREENDER

Inicialmente, seria interessante situar uma breve biografia do
pensador, trazendo tragos fundamentais de sua formagdo bem como suas
influéncias de seus mestres. O nosso estudo ndo pretende abarcar sua
vida e obra toda, mas sim topicos que auxiliardo na interpretacdo do
ensino juridico que serd abordado no préximo capitulo.

Hans-Georg Gadamer (1900-2002) foi um importante fildsofo
alemdo e, indubitavelmente, um expoente importante da hermenéutica
filosofica contemporanea. Morou em Breslau, atual Poldnia, até 1919, a
fim de frequentar a Universidade. Nesse ano, voltou a Marburgo, junto a
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sua familia, e completou o doutorado em 1922, estudando junto a Paul
Natorp e Nicolai Hartman. Entre 1923 e 1928, estudou e foi assistente
de Martin Heidegger em Marburgo. Nesse periodo, Heidegger exerceu
forte efeito em Gadamer. Apds Heidegger declarar desapontamento com
seu estudo, Gadamer decidiu concentrar-se na filologia, e passou no
exame estatal em filologia classica em 1927, orientado por Paul
Friedlander.

Em 1928, lecionou como professor substituto em Marburgo, e foi
apontado como professor titular em 1937. Em 1939, assumiu como
Diretor do Instituto de Filosofia em Leipzig, sendo em 1946 eleito
Decano da Faculdade e, em 1947, reitor. Em 1948, retornou ao ensino e
a pesquisa em Frankfurt e, em 1949, tornou-se 0 sucessor da catedra
de Karl Jaspers em Heidelberg até se aposentar como Professor Emérito
em 1968.

Gadamer escreveu diversos textos e livros, mas sua obra
“Verdade e Método” (Wahrheit und Methode), de 1960, foi a de maior
destaque. O livro apresenta-nos o compreender, tendo o intérprete como
parte da interpretacdo. Para isso, 0 autor enfatiza a compreensdo
fenomenoldgica do préprio individuo ao acontecer da verdade a qual
seguimos no caminho da tradigéo, sendo ela explicitada por meio de trés
formas: na obra de arte, na histdria e na linguagem.

O autor utiliza-se de contraposi¢Ges de pensamentos de autores
diversos para elucidar a hermenéutica. Em toda a sua obra, Gadamer
invoca conceitos de fildsofos tais como, Schleiermacher, Dilthey, Hegel,
Heidegger, Nietzsche, entre outros, conforme veremos.

Inicialmente, na obra abarcada, Gadamer (2008, p. 69) nos
remete & ideia de que “sd compreensdo humana”, chamada também de
“compreensdo comum”, é, de fato, caracterizada decisivamente pelo
juizo. Assim, o que separa um tolo de um inteligente é o juizo, ou seja,
sua capacidade de assimilacdo e compreensdo do aprendizado, sendo
que o tolo ndo tem a capacidade de aplicar corretamente o que aprendeu
e sabe.

Nesse sentido, para entender a ideia dessa inteligéncia, Gadamer
(2008, p. 198) atenta que “é proprio da esséncia da cOpia ndo ter outra
tarefa a ndo ser procurar igualar-se a imagem original. A medida de sua
adequagdo ¢ que na copia se reconheca o original”. Neste viés, urge a
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reflexdo: a inteligéncia estaria posta na copia daquilo dito como
original?

Nisso, entre a escolha de ser um “tolo” ou um “inteligente”, como
outrora disse Nietzsche (somos aparéncias), remete-nos ao contexto do
problema educacional juridico. Ou seja, entre a busca do tornar-se o que
¢ (“inteligente”), vivemos num cenario nefasto de individuos buscando
serem copias (“tolos”) daquilo que lhes foi dito como sendo o original e
verdadeiro e esquecendo-se de buscarem a esséncia de suas
interpretacdes.

Gadamer, por exemplo, para fugir desse erro, atenta que temos
gue perquirir a reconstrucdo e a integracdo como tarefas apropriadas a
hermenéutica. Utilizando-se de conceitos de Schleiermacher e Hegel, o
autor responde a seguinte indagagdo: qual seria, portanto, a tarefa da
hermenéutica?

Schleiermacher e Hegel poderiam
representar as duas possibilidades
extremas de resposta a esta pergunta.
Suas  respostas  poderiam  ser
designadas com o0s conceitos de
reconstrucéo e integragdo. Tanto para
Schleiermacher como para Hegel, no
comego se encontra a consciéncia de
uma perda e alienacdo frente a
tradicdo, que é a que move a reflexdo
hermenéutica. Entretanto, eles
determinam a tarefa da hermenéutica
cada um de maneira bem diferente
(GADAMER, 2008, p.232).

Para Gadamer (2008), Schleiermacher trouxe-nos a ideia da
reconstru¢do na compreensdo a fim da determinacdo original de uma
obra. Segundo o autor, “o saber histérico abre o caminho que permite
suprir o que foi perdido e reconstruir a tradi¢do, na medida em que nos
devolve o ocasional e o originario” (idem). Schleiermacher, amiude,
segue 0 pensamento de que a apreensdo e o conhecimento sdo a arte de
encontrar no particular o espirito do todo e entender o particular através
do todo. Nessa visdo, o interpretador chega, por vezes, a compreender
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melhor o autor que ele proprio.

Ja para Hegel, pontuando e ultrapassando Schleiermacher,
conforme direciona Gadamer, o autor nos remete a ideia de que “a
esséncia do espirito histérico ndo consiste na restituicdo do passado.
Mas na mediacdo de pensamento com a vida atual” (ibidem), ou seja,
na critica da consciéncia do interpretador frente a historia apresentada
para com o Sseu presente.

Assim, enquanto para Schleiermacher a tarefa da hermenéutica é
a reconstrucdo da tradicdo histdrica para a compreensdo de uma obra,
para Hegel, utilizando-se desse pensamento, essa reconstrugdo s é
valida se o intérprete fizer a integracdo da histéria com a mediacdo de
sua vida atual, ou seja, o intérprete resgata o historico somado a sua
critica consciente do presente.

Segundo Gadamer, Heidegger, por sua vez, somente entra na
problematica da hermenéutica e das criticas historicas com a finalidade
ontolégica de desenvolver, a partir delas, a pré-estrutura da
compreensdo. O que temos, a saber, é que a re-flexdo hermenéutica de
Heidegger tem o seu ponto alto, ndo no fato de demonstrar que aqui esta
prejaz um circulo, mas, antes, que este circulo tem um sentido
ontolégico positivo. Assim, para a arte de compreender, o intérprete que
desejar compreender um texto realiza sempre um projetar.
Respectivamente, com isso, o primeiro sentido no texto faz com que o
intérprete venha a preliminar um sentido do todo (GADAMER, 2008,
p.354).

Nessa percepcdo, quem assim faz estd adstrito a erros na
compreensdo. Desejar interpretar um texto com base nas preliminares
experimentadas é, sendo outra coisa mais perversa, a imposicao de suas
ideias nas “coisas” a interpretar. A hermenéutica € o inverso disso.

A compreensdo somente alcanga sua
verdadeira possibilidade, quando as
opinides prévias, com as quais ela
inicia, ndo sdo arbitrarias. Por isso faz
sentido que o intérprete ndo se dirija
aos textos diretamente, a partir da
opinido prévia que lhe subjaz, mas que
examine tais opiniGes quanto a sua
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legitimacdo, isto é, quanto & sua
origem e validez (op. cit).

Gadamer deixa bem claro que essa pressuposicdo ndo representa
uma condicdo que facilita a compreensdo. Cuida-se de uma nova
dificuldade. O autor lembra que,

a tarefa hermenéutica se converte por
si mesma num questionamento pautado
na coisa e ja se encontra sempre
determinada por este. Com isso, 0
empreendimento hermenéutico ganha
um solo firme sob seus pés. Aquele
que quer compreender ndo pode se
entregar, ja desde o inicio, a
casualidade de suas proprias opinides
prévias e ignorar 0 mais obstinada e
consequentemente [sic] possivel a
opinido do texto - até que este,
finalmente, j& ndo possa ser ouvido e
perca sua suposta compreensao (idem,
p. 358).

Lembramos que Heidegger traz a descricdo fenomenoldgica
correta ao descobrir no suposto "ler" o que "la estd", ou seja, a pré-
estrutura da compreensdo. Assim, ndo significa ir contra a tradi¢do, mas
ao contrario, implica aproximar-se dela a fim de obter os melhores
subsidios para a compreensdo, isto ¢é, “sd0 0s preconceitos nao
percebidos os que, com seu dominio, nos tornam surdos para a coisa de
que nos fala a tradicao” (ibidem, p.359).

Em seguida, feitos esses apontamentos, Gadamer lembra-nos que
0 critério correspondente para a corre¢do da compreensdo é sempre a
concordéncia de cada particularidade com o todo. Quando ndo ha tal
concordancia, isso significa que a compreensdo malogrou (GADAMER,
p. 386).

No preludio desta dissertacdo invocamos o disparate da legislacao
brasileira. Para contextualizar, apontamos que a lei, em especial, deveria
formar e educar os cidaddos, mas traz redacdo confusa e complexa.
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Nesse diapasdo, trago a reflexdo da necessidade de perfeicdo na escrita,
ou seja, na positividade legislativa de forma entendivel sem fechada.

Aduzimos, assim, que o preconceito da perfeicdo contém, pois,
ndo somente a formalidade de que um texto deve expressar
perfeitamente sua opinido, mas também de que o que diz é uma verdade
perfeita. Nesse sentido, o imbrdglio da escrita legislativa e juridica
dificulta a sua compreensdo. Alids, compreender significa, em esséncia,
sentir-se entendido na coisa, e somente secundariamente destacar e
compreender a opinido do outro como tal. Assim, a primeira de todas as
condigcdes hermenéuticas é a pré-compreensdo que surge do ter de se
haver com a coisa em questdo (op. cit, p. 390).

Em verdade, a arte de compreender ndo se traduz em
compreender algo de forma melhor. Tampouco saber mais sobre a
coisa. Compreender, sendo, é dizer que o objeto, a coisa analisada, foi
compreendida de um modo diferente. Entdo, fugir-se utilizando dessa
ideia de uma regra formatada para a compreensao das coisas, do mundo.

Em Gadamer, o verdadeiro significado para o problema da
hermenéutica se da no descobrimento da concepgdo da linguagem
(compreesao/interpretacdo) como concepgdo de mundo. Assim, eis a
Unica regra a seguir: fugir da compreensao pré-formatada e dada como
certa e verdadeira. Portanto, abrir a mente para uma nova ideia é fugir
da finitude das coisas, da mediocridade dos espiritos pequenos. E
exatamente isso que a hermenéutica gadameriana acredita, na medida
em que o intérprete jA ndo se refere & sua individualidade e suas
opinides, mas a verdade da coisa. Um texto, por exemplo, ndo deve ser
entendido como mera expressdo vital, mas sim deve ser levado a sério
na sua pretenséo de verdade.

2.2 GADAMER E O SENTIDO DA ABERTURA DA LINGUAGEM
FUNDAMENTAL

Continuando com o pensamento de Gadamer, abordaremos a
linguagem como experiéncia de mundo. O autor, inicialmente, aponta-
nos que o ponto de partida da origem da lingua é que as linguas sdo
produtos da “for¢a do espirito” humano. A ideia sobre o sentido da
linguagem para sua hermenéutica, Gadamer indica que:
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Em todo lugar onde ha linguagem esta
em acdo a forca originaria de
linguagem do espirito humano, e cada
lingua esta em condigdes de alcangar o
objetivo geral que se procura com essa
forca natural do homem. Isso ndo
exclui, e até legitima, o fato de que a
comparacdo das linguas procura um
padrdo de perfeigdo pelo qual elas se
diferenciam. Isso porque “o impulso
que busca dar existéncia real a ideia da
perfeicdo da linguagem” ¢ comum a
todas as linguas e a tarefa do
pesquisador de linguagem se orienta
precisamente em investigar até que
ponto e com que meios as diversas
linguas se aproximam desse ideal
(GADAMER, 2008, p.576).

Na linguagem, podemos sentir com clareza e de forma intensa a
historicidade. Temos que, com ela, 0 mais remoto passado permanece
vinculado ao sentimento do presente, ja que a lingua percorreu seu
caminho por entre as sensacdes das geracdes primitivas, conservando
em si seu hélito. A forma da linguagem e o contedo da tradi¢do nédo
podem ser separados na experiéncia hermenéutica.

Se cada lingua é uma concepcdo de mundo, ela ndo o é
primeiramente como representante de um determinado tipo de lingua
(como o pesquisador de linguagem Vvé a lingua), mas através do que se
diz e se transmite nessa lingua (idem). Gadamer acredita que a origem
de um novo ponto de vista “na propria concep¢ao atual de mundo” ndo ¢
o0 aprendizado de uma lingua estrangeira como tal. Entdo, o outro mundo
experimentado ndo é simplesmente objeto de investigacdo no intento de
“estar por dentro” e ter informagdes.

Abaixo, segue uma citacdo que apesar de extensa, expressa
fundamentalmente o sentido da experiéncia hermenéutica por meio do
sentido da linguagem compartilhada pela tradicéo literaria, que,
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qguem se dispde a receber a tradigdo
literaria de uma lingua estrangeira, de
modo que nele ela venha a fala, j& ndo
possui uma relacéo objetiva para com a
lingua como tal, tampouco como o
viajante que dela faz uso. Ele se
comporta de modo bem diferente do
fildlogo, para quem a tradicdo da
linguagem representa um material para
a histéria ou para a comparagdo da
lingua. NOs conhecemos isso muito
bem através do aprendizado de linguas
estrangeiras e do assassinato peculiar
de obras literarias, pelas quais a escola
nos introduz nas ditas linguas. E claro
gue ndo compreendemos uma tradicdo
qguando nos voltamos tematicamente
para a lingua como tal. Mas — e este é 0
outro aspecto da questdo que merece
igual atengdo — também podemos nédo
compreender o que a tradi¢do nos diz e
quer dizer quando sua palavra ndo se
insere em algo j& conhecido e familiar
que deve fazer a intermediacdo com o0s
enunciados do texto. Nesse sentido,
aprender uma lingua é ampliar o que
podemos aprender. E s6 no nivel de
reflexdo do pesquisador da linguagem
que esse contexto pode adotar a forma
pela qual se entende que n&o é possivel
experimentar o éxito na aprendizagem
de uma lingua estrangeira “de forma
pura e perfeita’. A  propria
experiéncia  hermenéutica  reza
exatamente o  contrario:  ter
aprendido e compreender uma
lingua estrangeira — esse formalismo
do ser capaz — ndo significa nada
mais eu estar em condi¢des dessa
compreensdo é sempre também ser
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interpelado pelo que foi dito, e isso
ndo pode acontecer se alguém ndo
empenha “sua prépria concepcio de
mundo e inclusive da linguagem”
(GADAMER, 2008, p.571). (grifo
meu)

A hermenéutica, em assim sendo, imbui-se, entdo, no
descobrimento da concepg¢édo da linguagem como concep¢do de mundo.
Temos com isso que a linguagem nédo é somente um dentre muitos dotes
atribuidos ao homem que estda no mundo, mas serve de base absoluta
para que os homens tenham mundo, nela (a linguagem) se representa
0(s) mundo(s).

O mundo esta ai, para 0 homem, como ndo esti para qualquer
outro ser vivo, sendo que para ele - 0 homem - o mundo é constituido
pela linguagem. Portanto, excluindo a concepg¢ao de mundo circundante
gue entende mundo como todos aqueles seres vivos nele e podemos
afirmar que o mundo sdo concepcdes de linguagem. Ai, lembramos o
pensamento de Nietzsche, pois 0 mundo ndo é constituido de fatos
(seres), mas sim de interpretagdes (reflexos de linguagens).

O pensamento gadameriano esclarece que ter mundo significa
comportar-se para com o mundo. Mas comportar-se para com 0 mundo
exige, por sua vez, manter-se tdo livres frente ao que nos vem ao
encontro a partir do mundo que se possa coloca-lo diante de noés tal
como é. Essa capacidade representa ao mesmo tempo ter mundo e ter
linguagem. Para 0 homem, a linguagem néo é varidvel s no sentido de
gue existem outras linguas que podem ser aprendidas, sendo as linguas
uma varidvel, na medida em que Ihe dispdem diversas possibilidades de
expressar uma mesma coisa (GADAMER, 2008, p. 575). Alias,

mesmos em casos excepcionais, como
os surdos-mudos, a linguagem néo é
uma linguagem propria de gestos, que
se expressa por gestos, mas a copia que
substitui  a  linguagem  fonética
articulada através do uso de gestos
igualmente articulados. As
possibilidades de entendimento entre
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0s animais ndo conhecem esse tipo de
variabilidade. Do ponto de vista
ontolégico, isso significa que eles
podem até entender-se uns aos outros,
mas ndo podem se entender sobre
conjunturas (Sachverhalte) como tais,
cujo contelido é o mundo. Aristoteles
jd vira isso com muita clareza:
enquanto o grito dos animais induz
seus companheiros de espécie a uma
determinada conduta, o entendimento
que se dd na linguagem através do
logos revela o que é como tal.

Amiude, a linguagem € o préprio mundo que se representa.
Assim, a linguagem humana deve ser pensada como um processo vital
especifico e Unico, pelo fato de que no entendimento da linguagem se
manifesta o “mundo”. E essa relagdo é parecida com a que encontramos
na percepgdo das coisas. Isso fica evidente em duas passagens que
reproduzimos a seguir:

Enquanto é o mundo, ele também é
relativo a determinada lingua, pois
viver num universo de linguagem,
como se faz quando se pertence a uma
comunidade de linguagem, ndo
significa que se estd confiando a um
mundo circundante como o estdo 0s
animais em seus mundos de vida.
Correspondentemente, ndo se pode
querer olhar o universo da linguagem
de cima para baixo, pois ndo existe
nenhum lugar fora da experiéncia de
mundo que se da na linguagem, a partir
donde fosse possivel converter-se a si
mesmo em objeto (...).

(...)  Ter linguagem  significa
precisamente um modo de ser
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completamente distinto da vinculagdo
dos animais ao seu meio ambiente.
Quando os homens aprendem linguas
estrangeiras ndo  alteram  seu
comportamento para com o mundo,
como acontece com um animal
aquatico ao tornar-se um animal
terrestre. Mas, na medida em que
mantém seu proprio comportamento
para com 0 mundo, 0S homens
ampliam e enriquecem esse mundo
através do universo da lingua
estrangeira. Aquele que tem linguagem
“tem” o mundo (ibidem, p.588).

Dessa forma, de acordo com a ideia de Gadamer, a concepcdo da
experiéncia humana de mundo que se da na linguagem ndo se calcula ou
mede simplesmente o dado, mas vem a fala o ente, tal como se mostra
ao homem, como ente e como significante. Portanto, as coisas, ainda
segundo a ideia gadameriana, seriam unidades de nossa experiéncia de
mundo que se constituem por apropriacdo e significacdo e, com isso,
soma-se a tradicdo herdada pela linguagem, na medida em que a
compreendemos e interpretamos. Finalmente, temos que o “carater de
linguagem” (0 espirito da palavra) reflete a experiéncia humana de
mundo como tal e, exatamente isso, foi o que Gadamer analisou no
fendmeno hermenéutico na discussdo da relacdo entre linguagem e
mundo.
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CAPITULO Il

3 HERMENEUTICA GADAMERIANA E O ENSINO JURIDICO

No capitulo anterior, alinhavamos acima, de acordo com
Gadamer e sua obra Verdade e Método I, a compreensdo e sua
hermenéutica, isto €, a linguagem como experiéncia de mundo. Agora,
é-nos necessaria a contextualizacdo da hermenéutica no cenario do
ensino juridico atual, reivindicando, ainda, as licbes gadamerianas,
concatenando-as com autores juridicos e educacionais.

Nosso Ultimo capitulo inicia-se com uma critica. Critica a fim de
demonstrar que nado existe verdade absoluta. Em seguida, reivindicamos
Gadamer para demonstrar que ndo se pode compreender fazendo apenas
uso de formatagdes magicas.

A indagacéo se configura em como compreender a potencialidade
hermenéutica de Gadamer para o ensino do Direito. Assim,
fundamentamos, primeiramente, um aporte a ambiéncia juridica e suas
nuances da doutrinacdo e sua interpretacdo para, em seguida, tratarmos
propriamente sobre as questdes sobre o0 ensino a fim de apontar algumas
mazelas. Abordaremos alguns autores mais atuantes no dialogo teorico
da crise do ensino juridico e aqui, nesse diapasdo, lembramos que o
objetivo da pesquisa € ser um ensaio tedrico para as possibilidades e as
potencialidades da hermenéutica para a soma do ensino juridico e a fuga
de sua crise.

3.1 DOUTRINACAO E APROXIMACOES COM A
HERMENEUTICA CLASSICA DO METODO JURIDICO

Nossa intencdo aqui é demonstrar como é o vinculo entre a
doutrinagdo e suas nuances de interpretacdo. Isso se faz por conta de
identificarmos a partir de qual lugar se situa os desafios do ensino
juridico. Nao se pretende adentrar no universo complexo do mundo
juridico, apenas fazer mencdo de como se situa 0s métodos
interpretativos de manejo com a lei.

Para facilitar e sistematizar nossa jornada, acompanhamos o
trabalho de Pedro Lenza, importante constitucionalista brasileiro,
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intitulado Direito Constitucional Esquematizado (2013). Desse modo,
“a fim de “ensinar”, a doutrina juridica, os professores juristas utilizam-
se de métodos interpretativos, ou seja, abusam-se de regras numa
espécie de protocolos.

Lenza (2013, p.156), em harmonia com os doutrinadores patrios,
leciona que para a interpretacdo da Constituicdo Federal, nossa Carta
Maior, deve-se utilizar de métodos de interpretacdo juridica e, assim,
para interpreta-la, a propria Constituicdo Federal deve ser vista como
sendo uma lei. Ou seja, a Magna Carta, para a hermenéutica juridica,
deve ser rebaixada & mera lei a fim de interpreta-la.

O autor, ainda, aponta seis métodos de interpretacdo. Primeiro,
ele elucida o que vem a ser o método juridico ou hermenéutico
classico. Lenza (2013) explica que, para a tarefa interpretativa juridica,
utilizando-se desse método, deve-se valer dos seguintes elementos:

elemento genético: busca investigar as
origens dos conceitos utilizados pelo
legislador;

elemento gramatical ou
filolégico: também chamado de literal
ou semantico, a andlise se realiza de
modo textual e literal;

elemento ldgico: procura a harmonia
I6gica das normas constitucionais;
elemento sistemético: busca a analise
do todo;

elemento histérico: analisa o projeto
de lei, a sua justificativa, exposicao de
motivos, pareceres, discussdes, as
condicOes culturais e psicolégicas que
resultaram na elaboracdo da norma;

elemento teleoldgico ou
sociolégico: busca a finalidade da
norma;

elemento popular:a anélise se
implementa partindo da participacdo
da massa, dos “corpos intermedidrios”,
dos partidos politicos, sindicatos,
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valendo-se de instrumentos como o
plebiscito,  referendo, recall, veto
popular etc.;

elemento  doutrinario: parte  da
interpretacéo feita pela doutrina;
elemento evolutivo: segue a linha da
mutacdo  constitucional ~ (LENZA,
2013, p.156-157).

Segundo o autor, 0 método acima impde ao intérprete descobrir o
verdadeiro significado da norma, o seu sentido e, assim, atribui grande
importancia ao texto da norma. Em seguida, Lenza (2013) explica o
método tdpico-problematico. Amilde, nesse método, parte-se de um
problema concreto para a norma atribuindo-se a interpretacdo um caréater
pratico na busca da solucdo dos problemas concretizados. A
Constituigdo €, assim, um sistema aberto de regras e principios (op. cit,
p. 157).

Ainda em consonancia com a doutrina patria, existe 0 método
hermenéutico-concretizador. Entretanto, ele faz uma ressalva, pois,
diferente do método topico-problematico, que parte do caso concreto
para norma, 0 método hermenéutico-concretizador parte da Constitui¢do
para o0 problema, destacando-se 0s seguintes  pressupostos
interpretativos:

pressupostos subjetivos: o intérprete
vale-se de suas pré-compreensdes
sobre 0 tema para obter o sentido da
norma;

pressupostos objetivos: 0 intérprete
atua como mediador entre a norma e a
situagdo concreta, tendo como “pano
de fundo” a realidade social,

circulo hermenéutico: é 0
“movimento de ir e vir” do subjetivo
para o objetivo, até que o intérprete
chegue a uma compreensdo da norma
(LENZA, 2013, p.157).
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Percebemos que no método hermenéutico-concretizador hd uma
aproximacdo ao entendimento de compreensdo sugerido por Gadamer.
Aproxima-se, pois, como analisado no segundo capitulo desta pesquisa,
o fato de se partir a interpretacdo utilizando-se das pré-compreens@es do
intérprete. Pode, o intérprete, distorcer ndo somente a realidade, como
também o préprio sentido da norma.

Por conseguinte, temos o método cientifico-espiritual. Segundo
Inocéncio Martires Coelho (2007, p. 91), “[...] tanto o direito quanto o
Estado e a Constituigdo sdo vistos como fendbmenos culturais ou fatos
referidos avalores, a cuja realizagdo eles servem de instrumento”.
Assim, entende-se que a interpretacdo ndo se fixa na literalidade da
norma, mas parte da realidade social e dos valores subjacentes ao texto
da Constituicdo, sendo interpretada como dindmica e renovadora
acompanhando as modificagdes da vida em sociedade.

Na doutrina juridica, ainda encontramos mais dois métodos de
interpretacdo juridica: método normativo-estruturante e método da
comparacdo constitucional.

No método normativo-estruturante existe a necessidade de
reconhecer a inexisténcia de identidade entre a norma juridica e o texto
normativo. Isso porque o teor literal da norma (elemento literal da
doutrina classica), que serd considerado pelo intérprete, deve ser
analisado & luz da concretizacdo da norma em sua realidade social. A
norma tera de ser concretizada ndo so6 pela atividade do legislador, mas,
também, pela atividade do Judiciario, da administracdo, do governo etc.
(LENZA, 2013, p. 158).

Ja no método da comparacéo constitucional a interpretacdo dos
institutos se implementa mediante comparagdo nos  VAarios
ordenamentos, ou seja, contextualiza-se comunicando as varias
Constituicdes ja existentes. Amilde, compara-se a Magna Carta atual
com as antecessoras a fim de apurar a interpretagao.

Como visto acima, a doutrina juridica se envolve num aparato
normativo a interpretacdo. Além desses métodos, existem outras
técnicas, como a utilizagdo dos principios da interpretacdo
constitucional, por exemplo. Ndo nos aprofundaremos neles, pois foge
do intento desta dissertacdo. Desse diapasdo, ndo vemos a hermenéutica
sendo associada como uma visdo ampliadora a solugéo de um litigio.
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Entdo, tudo seria tudo um jogo, uma decisao judicial incoerente
regada de pré-conceitos e pré-juizos?
Alexandre Morais da Rosa nos responde afirmando que,

a nogdo de autenticidade ou ndo da
decisdo e do jogo processual pode ser
lida a partir da Hermenéutica
Filos6fica. Ou seja, uma decisdo
judicial deveria atender ao modelo de
coeréncia e integridade do sistema
juridico, em face de sua autonomia,
ndo se perdendo em pré-conceitos e
pré-juizos pessoais. Entretanto,
justamente  pela critica empreendida
por Lenio Luiz Streck no sentido de
que as decisbes judiciais sdo
inauténticas, na sua ampla maioria,
esse texto, em reconhecendo o fato,
promove uma trajetoria de
enfrentamento. Pode-se pensar e
defender decisdes auténticas. Enquanto
isso ndo acontece devemos nos
preparar para um jogo processual
inauténtico. Parte-se dessa constatacéo:
0 senso comum tedrico (Warat) opera
inautenticamente. Dai que se deve
preparar e, quem sabe, responder
melhor a um jogo muitas vezes viciado
(DA ROSA, 2014).

Peter Haberle (1997), quanto ao todo exposto, atenta que “ndo
existe norma juridica, sendo norma juridica interpretada (...), ressaltando
gue interpretar um ato normativo nada mais é do que coloca-lo no tempo
ou integra-lo na realidade publica (...). Assim, se se reconhece que a
norma ndo € uma decisdo prévia, simples e acabada, tem-se,
necessariamente, de indagar sobre os participantes no seu
desenvolvimento funcional sobre as forcas ativas da Law in public
action” (HABERLE, 1997, p. 293).
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Ao afirmar isso, entende-se que
Haberle propde que se supere o
modelo de interpretacéo de
uma sociedade fechada (nas méos de
juizes e em procedimentos
formalizados) para a ideia de
uma sociedade aberta dos intérpretes
da Constituicdo, vale dizer, uma
interpretacdo pluralista e democratica
(a0 afirmar que a interpretagdo ndo
mais deve ficar confinada dentro de
uma sociedade  fechada,  Haberle
propde a ideia de que a interpretacdo
ndo possa ficar restrita aos Orgaos
estatais, mas que deve ser aberta para
todos 0s que “vivem” a norma (a
Constituicdo). Sendo, assim, esses
destinatérios, legitimos intérpretes, em
um interessante processo de revisdo da
metodologia juridica tradicional de
interpretacdo (LENZA, 2013, p. 171).

A ideia de Peter Haberle sintoniza com o desejado: uma
sociedade que interpreta a norma juridica. De certa forma, o publico
seria uma espécie de intérprete lato sensu, estando na jurisdi¢do a Gltima
palavra em desavencas litigiosas. Antes disso, teriamos uma sociedade,
mesmo que ainda limitada, mais aberta a intepretacéo juridica.

Como vimos, muitas nuances estdo no bojo do trabalho juridico
no seu modo de interpretacdo. Porém, ainda esse modo aplicado ao
ensino demonstra seus limites em sua abordagem e desenvolvimento.
No préximo topico, adentraremos em alguns desses limites, mostrando
as possibilidades a partir do modo de pensarmos o ensino juridico na
perspectiva da hermenéutica gadameriana.
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3.2 APROXIMACOES DA HERMENEUTICA GADAMERIANA AO
ENSINO JURIDICO: O HORIZONTE DA COMPREENSAOE A
CENTRALIDADE DO DIALOGO

Muito do que se faz no Direito é ensinar como se deve
compreender e interpretar. Todavia, isso ainda ndo é a hermenéutica
filosofica em esséncia. A relagdo do dialogo do intérprete com a sua
hermenéutica ndo é finito e modelado a partir e para apenas uma visdo
ou referéncias visionarias de doutrinadores renomados.

Diante desse quadro geral apontado acima no item anterior,
podemos contextualizar ainda o ensino juridico no Brasil. Salah H.
Khaled Jr. e Alexandre Morais da Rosa articularam em seu artigo a
“(De)formagdo juridica como maquina de producdo de cegueira
normativa”, sobre certa crise no ensino juridico. Afirmam os autores
que:

a graduacdo em Direito acaba sendo
constituida pelo estudo sistemético de
dispositivos legais e dos macetes
necessarios para decora-los. Tudo isso
em palestras regularmente ministradas
por anos a fio. Alguns professores séo
péssimos palestrantes e outros séo
verdadeiros entertainers travestidos de
educadores. Mas aeducacdo— ou
um ensino educativo, como diria
Morin — raramente acontece, sendo
como exce¢do diante da mesmidade
das coisas e do sonambulismo
dogmético que impera (KHALED JR;
DA ROSA, 2014).

A critica fundamental desse modo de abordagem do ensino
pousa-se na mercadoria a qual ela foi inserida. Alexandre Morais da
Rosa, juiz catarinense, lembra essa ideia de mercadoria e a contextualiza
no ensino juridico. O autor explica que, no atual estado da arte, a
finalidade de boa parte das Instituicbes de Ensino Superior é o mercado
financeiro e, assim, poderiamos entender as dificuldades dos
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coordenadores dos cursos de Direito. Muitos estdo de boa-fé, mas
encontram nas diretrizes das Mantenedoras limitagfes intransponiveis.
A finalidade é o lucro, ndo o ensino (DA ROSA, 2014A).

Se buscarmos as aproximacdes da hermenéutica e ensino juridico,
guanto ao horizonte da compreensdo e a centralidade do diélogo,
constatamos que,

o0 professor encontra-se num dilema.
Se procura dotar os académicos de
meios minimos para poderem pensar,
ndo raro, é acusado de querer dar aula
como se estivesse no
mestrado/doutorado.  Imagine  so.
Graduacao é lugar de feijdo com arroz:
os alunos somente podem se alimentar
de racdo programatica. Qualquer
estratégia perturbadora dessa (mal)dita
normalidade deve ser prontamente
denunciada, inclusive pelos préprios
colegas. Por outro lado, caso a aula
seja uma decoreba da legislacdo, deixa
de ser professor universitario para se
tornar  professor de  cursinho
preparatdrio: prospera o engenho de
reproducdo ideoldgica do programa
legislativo, reconfigurado como culto
ao legalismo (KHALED JR; DA
ROSA, 2014).

Quando Nietzsche (2005, p.61) apontou que as escolas superiores
alemds propiciavam de fato um adestramento brutal para tornar
utilizavel, exploravel ao servico do Estado, uma legido de jovens com
uma perda de tempo tdo minima quanto possivel, sendo ‘educacgdo
superior’ e legido uma contradi¢cdo primordial, ele ja vislumbrava a
decadéncia do ensino superior. O Brasil atual ndo difere da Alemanha de
outrora.

Estd hialino que no ordenamento juridico brasileiro, a ideia e
critica de Nietzsche continuam sendo atuais. Desde o inicio desta
pesquisa foi atentado que ndo se busca uma ideia de abstengdo
dogmética do ensino juridico, mas sim, o seu uso com a devida
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prudéncia. A aproximacdo do professor e do aluno fica limitadissima,
sendo impossivel, aos amontoados de alunos numa Gnica sala.

O didlogo, entdo, fica limitado a explanagGes genéricas e
especificas a matéria e, assim, o dialogo gadameriano néo se conclui em
sala de sala. A mesmice de sempre: a reproducdo de cépias e cdpias. A
apresentacdo de mundos pela linguagem fica dificultada, sendo
inexistente e puramente dogmatizada. E nisso tudo como fica a
hermenéutica nesse ensino?

Temos que histéria da hermenéutica nos ensina que junto a
hermenéutica filolégica existiram também uma teoldgica e outra
juridica, e que somente as trés juntas comportam o conceito pleno de
hermenéutica.

A estreita pertenca que unia na sua
origem a hermenéutica filoldgica com
a juridica repousava sobre o
reconhecimento da aplicagio como
momento integrante  de  toda
compreensao. Tanto para  a
hermenéutica juridica como para a
teoldgica, é constitutiva a tensdo que
existe entre o texto proposto - da lei ou
da revelacédo - por um lado, e o sentido
gue alcanga sua aplicagdo ao instante
concreto da interpretagdo, no juizo ou
na predica, por outro. Uma lei ndo quer
ser entendida historicamente. A
interpretacdo deve concretizd-la em
sua validez juridica (GADAMER, p.
407-408).

Em Gadamer (2008, p.426-447), ainda em sua obra Verdade e Método |,
extraimos o significado paradigmatico da hermenéutica juridica. Gadamer
aponta que a distancia da hermenéutica espiritual-cientifica e a hermenéutica
juridica ndo é tdo grande como se costuma supor. A hermenéutica juridica ndo
procura compreender textos dados e ela ndo teria a menor relagdo com a tarefa
de compreender a tradicdo, caracteristica essa da hermenéutica espiritual-
cientifica.
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Hoje em dia parece uma tese paradoxal
tentar renovar a velha verdade e a
velha unidade das disciplinas
hermenéuticas ao nivel da ciéncia
moderna. O passo que levou @ moderna
metodologia espiritual-cientifica
supde-se que era precisamente sua
desvinculagdo com respeito a qualquer
liame dogmatico. A hermenéutica
juridica tinha se separado do conjunto
de uma teoria da compreenséo, porque
tinha um objetivo dogmatico, enquanto
que, na direcdo inversa, a hermenéutica
teoldgica se integrou na unidade do
método historico-filoldgico,
precisamente ao se desfazer de sua
vinculagdo dogmética (GADAMER,
2008, p.427).

Vencida essa premissa, Gadamer elucida a divergéncia entre
hermenéutica juridica e hermenéutica historica. Ambas, de certa forma,
ocupam-se do mesmo objeto, isto €, 0s casos em que textos juridicos
devem ser interpretados juridicamente e compreendidos historicamente.

A diferenca vertente € que o jurista toma o sentido da lei a partir
de um fato. J& o historiador juridico ndo possui nenhum caso. O
historiador ndo pode contentar-se em oferecer a aplicacdo originaria da
lei para determinar seu sentido originario. J& o historiador, ele esta
adstrito a fazer justica as mudangas histdricas pelas quais a lei passou.
Sua tarefa sera de intermediar compreensivamente a aplicacdo originaria
da lei com a atual (GADAMER, 2008, p.428).

Temos como certo que o jurista sempre tem em mente a lei em si
mesma. Entretanto, quanto a lei, sabemos que o seu contelido normativo
tem que ser verificado e deve respeitar 0 caso ao qual se trata de aplicé-
la. E assim, qual o papel da hermenéutica?

A hermenéutica juridica recorda em si
mesma 0 auténtico procedimento das
ciéncias do espirito. Nela temos o
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modelo de relacdo entre passado e
presente que estdvamos procurando.
Quando o juiz adequa a lei transmitida
as necessidades do presente, quer
certamente resolver uma tarefa prética.
O que de modo algum quer dizer que
sua interpretacdo da lei seja uma
traducdo arbitraria. Também em seu
caso, compreender e interpretar
significa conhecer e reconhecer um
sentido vigente. O juiz procura
corresponder a "ideia juridica" da lei,
intermediando-a com o presente. E
evidente, ali, uma mediagéo juridica. O
que tenta reconhecer é o significado
juridico da lei, ndo o significado
histérico de sua promulgagéo ou certos
casos quaisquer de sua aplicacdo.
Assim, ndo se comporta como
historiador, mas se ocupa de sua
prépria histéria, que é seu proprio
presente. Por consequéncia, pode, a
cada momento, assumir a posi¢cdo do
historiador, face as questdes que
implicitamente ja o ocuparam como
juiz (GADAMER, 2008, p.430-431).

Gadamer em sua leitura de hermenéutica traduz que a pertenga do

intérprete ao seu texto é como a do ponto de vista na perspectiva que se
da num quadro. O autor se aproxima com Nietzsche ao afirmar que a

tarefa da interpretagdo consiste em concretizar a lei em cada caso, ou

seja, em sua aplicacdo. Nietzsche, como ja pontuamos, posiciona-se que
ndo existem fatos, mas sim, interpretacdes. Dai que, em cada caso, 0

didlogo se abre.
Assim, verifica-se que é comum a todas as formas da

hermenéutica. O sentido de que se trata de compreender apenas se
concretiza e se completa na interpretagdo, embora a interpretacdo se
mantenha inteiramente atada ao sentido do texto. Alias, nem o jurista
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nem o tedlogo langam-se & hermenéutica libertos daquilo que estd no
texto a se compreender (idem, 2008, p.436).

Nesse sentido, como aponta Gadamer, eis a exigéncia da
hermenéutica: compreender 0 que diz um texto a partir da situacdo
concreta na qual foi produzido. Ademais, s6 compreende aquele que
sabe manter-se pessoalmente fora do jogo. Isso nos lembra de que é
mais facil enxergar as coisas quando se afasta dela, ou seja, quando se
analisa num todo e de forma mais ampla.

Conforme apontamos com Herman (2002) no primeiro capitulo, a
interpretacdo desvenda o oculto e a hermenéutica infere-se em revela-lo.
E, nesse sentido, cada texto representa ndo somente um sentido
compreensivel, mas também um sentido necessitado de diversas
perspectivas de interpretacdo. Urge, assim, o infinito das interpretagdes
em face do didlogo do intérprete com a coisa em si.

Temos, assim, que a interpretacdo se torna necesséria onde o
sentido de um texto ndo se deixa compreender imediatamente. Deve-se
interpretar sobremodo onde ndo se quer confiar no que um fendmeno
representa imediatamente (GADAMAER, 2008, p. 441).

Em toda leitura tem lugar uma aplicacdo e aquele que 1é um texto
se encontra, também ele, dentro do sentido que percebe. Ele mesmo
pertence também ao texto que entende. E sempre ha de ocorrer que a
linha de sentido que vai se mostrando a ele ao longo da leitura de um
texto acabe abruptamente numa indeterminacdo aberta.

O leitor pode e até tem de reconhecer que as geragdes vindouras
compreenderdo o que ele leu neste texto de uma forma diferente. E o
gue vale para cada leitor vale também para o historiador, pois, nesse
caminho, o conjunto da tradigdo histdrica que ele tem de mediar com o
presente de sua propria vida, se € que quer compreendé-lo, faz com que
isso mantenha-se simultaneamente aberto para o futuro e para o didlogo.

Portando, em Gadamer, quanto a hermenéutica juridica, temos
gue a mais valia seja a compreensdo. A filosofia gadameriana entoa que
a aplicacdo da compreensdo ndo quer dizer aplicacdo imediata de algo
comum dado, compreendida primeiro em si mesma, a um caso concreto,
mas &, antes, a verdadeira compreensdo do proprio comum que cada
texto dado representa para nos. A compreensdo é uma forma de efeito e
se sabe a si mesma como tal efeito.

Desse diapasdo, certo da abordagem acima explanada, atento
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guanto a necessidade da ideia da hermenéutica juridica gadameriana.
Nas palavras de Salah H. Khaled Jr. e Alexandre Morais da Rosa
(2014), precisamos abandonar a ilusdo dos atalhos, trabalhar com obras
qualificadas que tratem de forma aprofundada as questdes da vida real —
abandonando o mondlogo juridico — e escolher com mais cuidado as
obras que tratam dos proprios conceitos juridicos. Os alunos e os
professores ndo sdo imbecis €, logo, ndo devem ser tratados como tais.

Lenio Luiz Streck (2012, p. 17), em sua obra O que é isto —
decido conforme minha consciéncia?, tal como Gadamer, critica a
submissdo do intérprete na compreensdo utilizando suas pré-
compreensdes e lhe refutando a hermenéutica do intérprete que s pensa
no seu eu, refletiu que “a linguagem ¢é o que esta dado e, portanto, ndo
pode ser produto de um sujeito solipsista (Selbststichtiger), que constroi
0 seu proprio objeto de conhecimento. [...] Ndo hd mais um ‘sujeito
solitdrio’; agora ha wuma comunidade que antecipa qualquer
constituicdo” (STRECK, 2012, p. 17).

Durante toda a exposi¢do do problema - a busca pelo sentido e
pela interpretacdo necessaria ao dialogo - muito nos aprofundamos na
hermenéutica. Iniciamos abordando o assunto no campo filoséfico e,
posteriormente, nos inclinamos ao campo juridico que, timidamente,
versavam sobre a teoria educacional. Certamente é dificil encontrar
autor da area da Educacao debrugando-se ao ensino juridico, mas, claro,
existem, sim, pensamentos da Educacdo que contribuem nessa seara
(ouso dizer que se ha autor ele ndo foi descoberto ou se foi, certamente,
foi acobertado). Pensadores as avessas ndo sao apraziveis!

Para melhor entendermos, no didlogo (aqui, entendido como
requisito da hermenéutica), visando a formacdo auténtica, Amarildo
Luiz Trevisan, em sua pedagogia, inteira-nos que,

na verdade a hermenéutica procura ir a
origem dos termos para resgatar um
sentido que foi contemporaneamente
vulgarizado. A reversdéo  passa
necessariamente pela capacidade de
identificar, decodificar e substituir
metaforas velhas por outras novas, que
dé vida nova a um conceito em
declinio (TREVISAN, 2002, p.79-80).
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Claudio Almir Dalbosco, em sua obra, Pedagogia filosofica:
cercanias de um dialogo resgata o diagnéstico de Gadamer sobre a
sociedade contemporanea, ou seja, a incapacidade humana para o
didlogo. A senda esta associada ao desenvolvimento técnico-cientifico
(DALBOSCO, 2007, p. 68). O autor traz a ideia da existencialidade
humana ao modo aberto de o0 homem “ser-no-mundo”.

Dalbosco (2007, p. 77) entende que o agir pedagdgico, enquanto
didlogo vivido, ganha um acréscimo importante ao tornar-se um
movimento processual que adquire uma dinamica propria fugindo do
mecanicismo. O didlogo vivido, sendo experimentado como agir
pedagogico, transmuta-se em um circulo indagador e muito mais
preocupado em questionar, apropriadamente, do que buscar respostas
certeiras e acabadas, ou seja, a ideia, 0 pensamento de Dalbosco
identifica-se ao desapego das verdades absolutas.

Nadja Hermann (2003, p. 83-102) abordou as relagdes entre
hermenéutica e educacdo. A autora finaliza sua obra enfatizando que a
hermenéutica possibilita que a formacdo opere com estranheza e a
familiaridade necesséria a constituicdo do sentido. Sendo distante e
estranho, 0 sujeito pode reinterpretar e superar habitos e, pela
familiariedade, o sujeito, em sua compreensdo de mundo, produz
antecipacdes de sentido.

Desse  modo, a  possibilidade
compreensiva da hermenéutica permite
gue a educagdo, C€OmMO Processo
formativo, vincule o “eu” ¢ o mundo,
de forma a dar sentido aquilo que nédo
vem sé de nés mesmos, reconhecer a
verdadeira grandeza das producdes
culturais que abrem o mundo e com
isso  enriquecer  nossa  propria
interioridade. A formagdo é assim uma
abertura para o reconhecimento da
alteridade, fazendo com que sejamos
capazes de dar sentido aquilo que vem
de fora de nods, o que significa
compreender o outro e o saber cultural
(HERMANN, 2003, p.102).
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Concatenando o todo exposto, vislumbramos a importancia da
hermenéutica na formacdo juridica. Em especial, a necessidade do
didlogo no sentido gadameriano invocador da linguagem e da
compreensao do intérprete a partir de seu préprio mundo, ou seja, da sua
prépria linguagem. Mas sera que no campo juridico ha espago para isso?

Afirmo que ha espago, como também deve ser o de maior
cobertura. Ainda constatamos a critica fundamental do ensino juridico, a
qual pousa-se na mercadoria a que ela foi inserida. Pura maldi¢do do
capitalismo.

Enfim, tematizamos que o ensino juridico pode ser compreendido
a partir da contribuicdo da hermenéutica que visa atentar um ensino
longe do empobrecimento da educacgdo, educacdo essa declinada a
interesses econdmicos e de mercado. Buscar 0s meios para isso ndo nos
cabe agora, mas sim, em outra pesquisa mais aprofundada e apropriada,
guem sabe, numa futura tese de doutorado encabegada por mim.

Portanto, ousamos concluir que, a partir do tema proposto, “A
hermenéutica e ensino juridico: anotacBes a partir do pensamento de
Hans-Georg Gadamer”, podemos considerar que a interpretagdo
desvenda o oculto e a hermenéutica, através do didlogo conduzido pelo
fio condutor da linguagem, efetivando a compreensdo, infere-se em
revela-lo.
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4 CONCLUSAO

Iniciamos a pesquisa enfatizando que no primeiro capitulo o
objetivo ndo era resgatar todas as tradicGes da hermenéutica. Isso
demandaria uma sistematica colossal. Mas sim, para melhor
compreender o assunto, dedicamo-nos a exposicdo de alguns
precedentes com os principais tedricos da hermenéutica filosofica
moderna, destacando-se, em especial, o filésofo Hans-Georg Gadamer.

O principal objetivo foi compreender a contribuicdo da
hermenéutica filoséfica para o ensino juridico. Como vimos, a
hermenéutica ndo se constitui como uma metodologia, ao contrario,
trata-se de uma forma de abertura do pensamento ao sentido do
compreender. Assim, contraposta & visdo de uma longa tradi¢do
humanistica, constatamos que a hermenéutica pauta-se pela luta contra a
pretensdo ardilosa que aponta haver um Gnico caminho de acesso a
verdade.

Dessa maneira, Nadja Hermann lembra-nos que “desde a
referéncia mitoldgica grega, a hermenéutica carrega consigo a ideia de
tornar explicito o implicito, de descobrir a mensagem, de torna-la
compreensivel, envolvendo a linguagem nesse processo” (HERMANN,
2002. p. 24). A hermenéutica, que tende ao rompimento do monismo
metodoldgico ditador de uma forma exclusiva para determinar o espago
de producdo do conhecimento. Ou seja, a hermenéutica, diferentemente
do positivismo, ndo visa fechar o espaco de reflexdo, pelo contrario, visa
alargar o caminho da consciéncia humana em busca do saber pela
interpretacdo das coisas e do mundo. Para tanto, urge o problema
fundamental da hermenéutica: a busca pelo sentido e pela interpretacéo
necessaria ao dilogo.

Friedrich Schleiermacher (1768-1834), no inicio do século XIX,
trouxe para a hermenéutica uma reformulacdo pela qual ela
definitivamente entra para o &mbito da filosofia. Vimos que o autor
posicionou-se para uma hermenéutica geral, compreendida como uma
teoria geral da compreensdo estabelecedora de principios gerais de toda
e qualquer compreensdo e interpretacdo de manifestacfes linguisticas.
Neste viés, onde houvesse linguagem, ali aplicar-se-ia sempre a
interpretacdo, pois tudo o que fosse objeto da compreensdo seria
linguagem.
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Essa concepcéo, entdo, originou a hermenéutica moderna de base
essencialmente filoséfica. Como vimos, Friedrich Schleiermacher
tornou-se o primeiro expoente, seguido por outros importantes fildsofos,
como Wilhelm Dilthey (1833-1911), Friedrich Wilhelm Nietzsche
(1844-1900), Martin Heidegger (1889-1976) e, principalmente, Hans-
Georg Gadamer (1900-2002), considerado o mestre da hermenéutica
moderna e autor da obra Verdade e Método (1960), que é referéncia no
entendimento da hermenéutica como filosofia.

Contextualizamos que, dentre esses autores, Nietzsche ndo se
destoa pelo fato de néo se interessar no modelo de tipo social em que os
individuos massacram-se em nome da sociedade. Entre o individuo e o
coletivo, Nietzsche opta pelo primeiro. Com essa ideia, 0 autor
engendrou uma genealogia da moral. Essa genealogia visa se aprofundar
nos valores morais a fim de indagar a validade deles. Nessa sondagem,
Nietzsche indaga que valores nds temos como sendo do “bem” e quem,
por exceléncia, trouxe para a vida 0 maniqueismo, isso porgquanto a
moral é relativa e controladora de pensamentos e acGes humanas.

Ficou explicito que, na interpretacdo de mundo, Nietzsche expbe
gue verdade e mentira sdo aparéncias, visoes, opinides, pontos de vista.
O autor atenta que ndo ha fatos, mas somente interpretacfes e, com isso,
ele deshanca a suposta universalidade da verdade, justamente
contrapondo a procura da verdade absoluta perquirida pela ciéncia
moderna. Aqui o seu destaque!

Desse modo, Nietzsche contribui para com a educagdo. A sua
filosofia condenava o espirito de rebanho. Foi sensato seu pensamento
de que havemos de agradecer o sol todos os dias, numa complacéncia,
mas sim o sol deve brilhar porque tem a quem brilhar. Eis uma visdo
particular de mundo: a cada fato, eis uma interpretacéo.

Dessa forma, para a educacédo, em sentido hermenéutico, pensa-se
gue a contribuicdo de Nietzsche opera no sentido de que o mundo é
constituido de vontades de poténcias. Esclarecemos que ndo é vontade
de mais poténcia em algo, mas sim, de vontades potenciais. Subtraimos
do mundo, nessa ideia, as verdades e fatos e lhes adicionamos
interpretaces. Essas interpretacdes, por sua vez, sdo lancadas pela
efetivacdo das acGes em busca da poténcia maior as potencias inferiores,
pertencentes e presentes em que cada “ser”, de acordo com as forcas de
seu corpo - toda a interpretacdo € a luta do corpo com 0 mundo posto - o
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ser utiliza-se de sua vontade de poténcia para a interpretacdo e nédo
apenas ao mero exercicio da pura racionalidade para entender os fatos e
aplicar normas ditadas.

Ainda sobre Nietzsche, destacamos sua critica a ciéncia
tradicional. A filosofia com Nietzsche se transforma de racionalista &
expressiva, pois ela traz elementos da linguagem da sensibilidade.
Entenda-se que ele traz aproximag&o da filosofia com a vida nua e crua.

Entre muitos fildsofos que seguiram essa nova filosofia,
rompante da tradicional, Hans-Georg Gadamer associa-se a sua
contribuicdo a hermenéutica. A hermenéutica gadameriana é uma
hermenéutica filosofica e utiliza-se dela para compreender a educagdo
no ensino juridico. Dela suscitou-se a indagacdo de como compreender a
potencialidade hermenéutica para o ensino do Direito.

Debrugamo-nos, assim, no primeiro capitulo, em estudar a
tradicdo hermenéutica, sendo ela de longa data, reportando-a desde a
Antiga Grécia a modernidade. Ja no segundo capitulo, explicitamos os
tracos fundamentais e o significado da hermenéutica em Hans-Georg
Gadamer. A ideia de Gadamer traca o sentido do compreender.

Destacamos o sentido da abertura do dialogo fundamental. Antes,
claro, chamamos a devida a atencdo de que ndo fariamos um estudo
aprofundado de toda a filosofia do autor, mas sim, uma aproximagéo
com dois conceitos que foram aporte para a analise desta pesquisa:
compreensao e dialogo. A fim de contextualizar a vida do autor com o
tema, apresentamos sua breve biografia e fizemos um panorama da obra
Verdade e Método I.

Sua obra Verdade e Método (Wahrheit und Methode), de 1960,
foi a de maior destaque. Extraimos dela o significado do
“compreender”, tendo e sendo o eixo central da interpretagdo.
Enfatizamos que ndo pretendiamos abarcar a obra toda, mas sim topicos
auxiliadores na interpretacdo para o ensino juridico, visando a um bom
aporte a hermenéutica juridica e suas nuances.

Gadamer nos remete a ideia de que “sd compreensdo humana”,
chamada também de “compreensdo comum”, ¢, de fato, caracterizada
decisivamente pelo juizo. Assim, o que separa um tolo de um inteligente
€ 0 juizo, ou seja, sua capacidade de assimilacdo e compreensdo do
aprendizado, sendo que o tolo ndo tem a capacidade de aplicar
corretamente 0 que aprendeu e sabe.
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Nisso, acreditamos, que entre a escolha de ser um “tolo” ou um
“inteligente”, como outrora disse Nietzsche (somos aparéncias), remete-
nos ao contexto do problema educacional juridico. Ou seja, entre a
busca do tornar-se o que é “inteligente”, vivemos num cenario nefasto
de individuos buscando serem copias (tolos) daquilo que lhes foi dito
como sendo o original e verdadeiro e esquecendo-se de buscarem a
esséncia de suas interpretagdes.

O intérprete que se utiliza dessa percepcdo acima esta cingido a
erros na compreensdo. Desejar interpretar um texto com base nas
preliminares experimentadas €, sendo outra coisa mais perversa, a
imposic¢ao de suas ideias nas “coisas” a interpretar. A hermenéutica é o
inverso disso.

A compreensdo € sempre a concordancia de cada particularidade
com o todo. Quando ndo ha tal concordancia, isso significa que a
compreensdo malogrou (GADAMER, 2008, p. 386). Em verdade, a arte
de compreender ndo se traduz em compreender algo de forma melhor.
Compreender, sendo, & dizer que o objeto, a coisa analisada, foi
compreendido de um modo diferente. Entdo, fugir-se utilizando dessa
ideia de uma regra formatada para a compreensdo das coisas, do mundo.
A partir disso podemos chegar a um consenso mais aprazivel. Do
contrario negariamos a jurisprudéncia de juizos.

Entenda-se que, em Gadamer, o verdadeiro significado para o
problema da hermenéutica se da no descobrimento da concepcdo da
linguagem (compreensdo/interpretagdo) como concepcao de mundo. A
contribuicdo gadameriana reporta-se a linguagem como fio condutor do
didlogo que, por sua vez, identifica-se como esséncia da hermenéutica.

Na linguagem, podemos sentir com clareza e de forma intensa a
historicidade. Temos que, com ela, 0 mais remoto passado permanece
vinculando ao sentimento do presente, ja que a lingua percorreu seu
caminho por entre as sensacfes das geragdes primitivas, conservando
em si seu halito. A forma da linguagem e o contelido da tradicdo néo
podem ser separados na experiéncia hermenéutica. Cuida-se da ideia
gadameriana. Se cada lingua é uma concepcdo de mundo, ela ndo o €
primeiramente como representante de um determinado tipo de lingua,
mas através do que se diz e se transmite nessa lingua.

A hermenéutica, em assim sendo, imbui-se no descobrimento da
concepcao da linguagem como concepgdo de mundo. A linguagem nédo
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é somente um dentre muitos dotes atribuidos ao homem que est4 no
mundo, mas serve de base absoluta para que os homens tenham mundo,
nela (a linguagem) se representa o(s) mundo(s).

O mundo esta ai, para 0 homem, como ndo esta para qualquer
outro ser vivo, sendo que para ele - 0 homem — o0 mundo é constituido
pela linguagem. Portanto, excluindo a concepc¢do de mundo circundante
gue entende mundo como todos aqueles seres vivos nele, podemos
afirmar que o mundo sdo concepcbes de linguagem. Ai, lembra-se o
pensamento de Nietzsche, pois 0 mundo ndo é constituido de fatos
(seres), mas sim de interpretacGes (reflexos da linguagem). Enfim, a
conceptualizagdo da compreensdo e hermenéutica contida na linguagem
como experiéncia de mundo foi abordada no segundo capitulo.

Por fim, no terceiro capitulo, abordamos a hermenéutica frente ao
ensino juridico. Foi feita uma contextualizacdo da hermenéutica juridica
com o cenério juridico atual, reivindicando licbes gadamerianas,
juridicas e educacionais. Abordaram-se autores mais atuantes no dialogo
tedrico da crise do ensino juridico brasileiro, tudo objetivando um
ensaio tedrico para as possibilidades e as potencialidades da
hermenéutica para o ensino em crise.

Criticamos, utilizando-nos de fildsofos no primeiro capitulo,
especialmente de Nietzsche, para demonstrar que ndo existe verdade
absoluta (sendo no proprio objeto afeito a interpretacfes humanas). Em
seguida, reivindicou-se Gadamer para demonstrar que ndo se pode
compreender fazendo apenas uso de formatacbes magicas e com isso,
apresentou-se a amarga dissonancia da doutrina juridica nessa fuga a
formatacdo do aluno. Alertamos que a fim de “ensinar”, a doutrina
juridica utiliza-se de métodos interpretativos abusando-se de regras,
numa espécie de protocolos.

Demonstramos que a doutrina juridica se envolve num aparato
normativo a interpretacdo, métodos e outras técnicas mais. Assim, ndo
vemos a hermenéutica sendo associada a uma visdo ampliadora a
solucdo de um litigio, pois o que muito se faz é ensinar como se deve
compreender e interpretar. Todavia, como vimos em Gadamer e antes
em Nietzsche, isso ndo é a hermenéutica em esséncia.

A relacdo do dialogo do intérprete com a sua hermenéutica néo é
finita e modelada a uma visdo ou referéncias visionarias. Isso foge da
ideia de somar uma sociedade que interpreta a norma juridica. O publico
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ndo é, minimamente, uma espécie de intérprete lato sensu. O direito
esta muito limitado a determinadas pessoas e €ssas, por sua vez, em
pouca sintonia a hermenéutica juridica.

A critica fundamental desse ensino pousa-se na mercadoria a qual
ela foi inserida. Quando Nietzsche apontou que as escolas superiores
alemds propiciavam de fato um adestramento brutal para tornar
utilizavel, exploravel ao servico do Estado, uma legido de jovens com
uma perda de tempo tdo minima quanto possivel, sendo ‘educagio
superior’ e legido uma contradi¢do primordial, ele ja vislumbrava a
decadéncia do ensino superior e isso ndao €é o diferente
contemporaneamente.

A ideia de mercadoria foi contextualizada no ensino juridico. O
atual cenério tornou boa parte das Instituicbes de Ensino Superior como
mera mercadoria ao mercado financeiro. Infelizmente.

A finalizar este estudo, atentamos que esta pesquisa ndo buscava
uma ideia de abstengdo dogméatica do ensino juridico, mas sim, o seu
uso com a devida prudéncia. A aproximacdo do professor e do aluno
fica limitadissima, sendo impossivel, aos amontoados de alunos numa
Unica sala. O didlogo - quesito indispensavel a matéria hermenéutica -
esta limitado as explanacfes genéricas. Prevalece a mesmice de sempre:
a reproducdo de cdpias e copias. A ideia platdnica.

Enfim, durante toda a exposicdo do problema - a busca pelo
sentido e pela interpretacdo necessaria ao didlogo — inclinamo-nos a
hermenéutica, iniciamos o tema no campo filoséfico e, posteriormente,
no juridico que versa sobre a teoria educacional. Certamente ¢ dificil ou
impossivel encontrar autor da area da Educacdo debrucando-se sobre
ensino juridico, mas, claro, existem, sim, pensamentos da Educacéo que
contribuem com essa seara, conforme apontado.

Portanto, ante o exposto, acreditamos que se pdde suscitar a
importancia da hermenéutica na formacdo juridica. Em especial, a
necessidade do dialogo no sentido gadameriano invocador da linguagem
e da compreensdo do intérprete a partir de seu préprio mundo, ou seja,
da sua propria linguagem. Ainda versamos sobre a critica fundamental
do ensino juridico, que se pousa na mercadoria a qual ela foi inserida.

Dessa forma, tematizamos e buscamos compreender o ensino
juridico a partir da contribuicdo da hermenéutica gadameriana visando
um ensino longe do empobrecimento da educacdo e da sua reducdo a
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interesses econdmicos e de mercado. Lembra-se que 0s meios para isso
ndo nos cabem agora, mas sim, em outra pesquisa melhor e mais
aprofundada e apropriada. Ousamos concluir que, quanto o tema
proposto “A hermenéutica e ensino juridico: anotacdes a partir do
pensamento de Hans-Georg Gadamer”, pudemos considerar que a
interpretacdo desvenda o oculto e a hermenéutica, através do dialogo
conduzido pelo fio condutor da linguagem, efetivando a compreenséo,
infere-se em revela-lo.
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