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Introducao

O trabalho aqui apresentado nasceu durante o processo de pesquisa
para a elaboracdo da dissertacdo de Mestrado em Educacéo, na linha de pes-
quisa Comunidades e Movimentos Sociais, do Programa de Pds-Graduagao
em Educagdo da Universidade Federal de Sao Carlos — Campus Sorocaba
(PPGEd-So).

As linhas que seguem essa pesquisa vém em busca de contribuir na
construgdo do debate em torno da identificagdo do colapso civilizatério que
enfrentamos na contemporaneidade. Identifica-se, assim, que estamos atual-
mente em uma crise de sentido para a vida e que a busca perpassa por encon-
trar solo firme sob os pés, reencontrando no pensamento e nos saberes an-
cestrais as bases firmes para que possamos caminhar, saindo da abstra¢do do
processo civilizatério e da ideia de humanidade que carregamos (KRENAK,
2019).

O que a trajetdria da pesquisa revelou foi que os povos originarios
tém mais chances de compreender a ética que valoriza a vida do que a nossa
ideia de humanidade contemporanea. Entao, as perguntas apresentadas para
balizar as discussoes ora apreciadas foram: como temos nos inspirado nesses
modos de vida? De que maneira as sociedades contemporéaneas tém apreciado,
compreendido e vém deixando emergir esses saberes multisseculares? Como
se tém buscado redirecionar o sentido do desenvolvimento para essas rotas
que sdo feitas para afirmar a vida?

As etnografias produzidas dentro da antropologia e de outros cam-
pos da ciéncia que se voltam para a etnologia indigena, nos apresentam um
inventario grandioso de modos de vida, saberes, conjuntos de caracteristicas e
produtos culturais. A questao é: como isso tem influenciado nossa maneira de
enxergar e de construir o mundo? Ao que parece, enquadramos este inventario
dentro dos paradigmas que ja temos delimitado.

O convite no trabalho de dissertagido “Aprendendo com os Guaranis
a resistir e sonhar com Terras livres’, veio para pensarmos e re-orientarmos
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nossas rotas, abrindo espagos para o respiro, para que o conhecimento dos
povos Guarani, assim como de outros povos, com seus pilares nos ajudem a
refundar o mundo, criando solo firme por onde possamos caminhar. Refletir
sobre o olhar e o lugar que estamos e de que maneira nos posicionar para a
vivéncia ao lado desses povos.

Encontrar as “Ideias para adiar o fim do mundo” (KRENAK, 2019)
tem a ver com a necessidade urgente de povoar as auséncias de séculos de
silenciamento e subjugamento de povos do mundo em nome da civilizagao
ocidental e de sua légica neocolonial, buscando, assim, construir rotas que nos
levem e elevem para outro caminho, novos patamares existenciais. Buscando
aproximar o nosso olhar da ontologia do povo Guarani, ¢ um passo na cons-
trugdo do didlogo intercultural e do posicionamento diante desses saberes no
lugar de aprendizes.

O que podemos aprender com esses povos? Essa questdo surge para
que possamos construir uma postura de subverter a ordem desses inventarios
de modo de vida e pensarmos o que podemos fazer para reajustar o nosso
olhar ao dos Guaranis — esses que nos apresentam o sentido de que a vida de
cada um é o seu caminho de buscar e de aprender.

O trabalho aqui vivenciado se coloca ao lado dos povos originarios,
buscando tragar trilhas por onde possamos encontrar teko pora® - belo viver;
mapas para celebrar, para enxergar o bonito que nos mobiliza a caminhar.
Nos colocar diante do olhar dos Guaranis, buscando forjar um novo amanha,
afirmando utopias, sonhando. Buscando a inspiragdo no que concebem por
resisténcia ao cultivar os seus costumes - sua cultura em seu territdrio exis-
tencial — o Tekoha®, sua cultura milenar. Identificou-se, no desenvolver dessa
pesquisa, os caminhos e as estratégias na criacdo de um vir a ser direcionado
para preservar a vida, no sentido de uma micropolitica ativa como bussola
ética (ROLNIK, 2019), dando orientagiao por onde caminhar, afirmando teko

3 Teko Pora - Para os Guaranis, ¢ o belo viver, aqui sendo traduzido juntamente ao con-
ceito de Bem Viver, comum a outros povos originarios da América latina (ACOSTA, 2016).
4 Tekoha - Territorio existencial, para os Guaranis “lugar onde se €”
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pora — a bela vida, ao admirar a criagdo de Nhanderu’, sonhando com Yvy
Rupa - Terra uma so, terras livres.

Crise e o fim de um mundo: possibilidades

existenciais que driblam o inconsciente colonial

Refundar nossas raizes, religar com o sentido ancestral, atualizar o
olhar a partir das visdes que, em algum ponto do caminho, perdemos e fizemos
o mundo ao contrario do que tem potencial de ser. A revolucgdo dos valores e
dos costumes, a micropolitica a ser reajustada, resgatando em nés o préprio
sentido da vida. E sobre esses fatos que seguem as linhas desse trabalho.

Estamos mergulhados numa grave crise internacional desta
perspectiva, o que nos deixa perplexos e, por ora, impotentes.
Impossivel decifra-la se insistirmos numa abordagem exclusi-
vamente micropolitica. Desentorpecer o corpo-que-sabe é con-
digdo incontrolavel para sairmos da impoténcia em dire¢ao a
acOes criadoras que reconfigurem efetivamente a cartografia do
presente para além de solugdes que, por mais bem-intenciona-
das, abortam necessariamente porque é a mesma perspectiva
micropolitica que as orienta. Reconhecé-lo talvez seja um dos
principais legados que nos terd deixado o triste destino das co-
rajosas revolugdes do século XX. A confirmacgio deste destino
nos governos tendentes a esquerda na atualidade de nosso con-
tinente escancara esse limite e nos faz entender mais claramente
que o desafio estd em nos deslocarmos para além dele. Enten-
der, sobretudo que esta é a tarefa que se impde para nds no pre-
sente. (ROLNIK, 2015, n.p.).

A génese mais producente do paradigma que hoje gera o descom-
passo entre o avango tecnoldgico e o progresso cientifico em relagdo ao avango
moral, ético e humano. Assim, podemos tragar, com grandes chances de acerto
dentro da linha histérica, o momento da expansao da colonizagdo. As origens

5 Nhanderu - Deus, for¢a criadora da existéncia de tudo.
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do pensamento colonial carregam o sentido da dominagédo, do uso da forga
e do poder violento para a imposi¢ao de verdades que beneficiem interesses
escusos que favorecam a manutencdo dos espagos ocupados de privilégios
(OLIVEIRA, 2020). Essa légica se estruturou e impregnou as subjetividades,
ao longo dos dltimos séculos, em um movimento que é carregado de perversi-
dade e sustentado pelo derramamento de sangue de diversos povos.

Esse paradigma, bem sabemos, domina todos os outros modos de
vida e se funda sobre a violéncia, escravizando povos e tentando, de manei-
ra incessante, apagar os modos de existir que durante milénios sustentaram
civilizagbes ancestrais inteiras, produzindo epistemicidios e memoricidios
(OLIVEIRA, 2020). Buscando impor sobre a histdria da Terra o paradigma da
escassez e da morte, manchando de sangue o solo que, para diversos povos, é
sagrado.

No processo de colonizagao houve uma sobreposi¢ao de mundos e
modos de vida, um em detrimento de outros. A imposicao forcada e violenta
que ha séculos vem sendo instituida sobre os povos que aqui estavam estabele-
cidos, foi o caminho escolhido pelo colonizador munido em sua subjetividade
pelo desejo de poder que subjugou e silenciou as civilizagdes multisseculares

que aqui se encontravam.

[...] encontrou-se ndo com um mundo a ser estabelecido, um
mundo de mentes vazias e animais em evolu¢do. Ao contrario,
encontrou-se com seres culturais, politica, econdmica e religio-
samente complexos: entes em relagdes complexas com o cosmo,
com outros entes, com a geragao, com a terra, com os seres vi-
vos, com o inorganico, em produgdo; entes cuja expressividade
erotica, estética e linguistica, cujos saberes, nogoes de espago,
expectativas, praticas, instituigdes e formas de governo nao
eram para ser simplesmente substituidas, mas sim encontradas,
entendidas e adentradas em entrecruzamentos, didlogos e nego-
ciagdes tensos, violentos e arriscados que nunca aconteceram.
(LUGONES, 2014, p. 941).
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A redugdo desses povos a seres primitivos, menos que humanos,
como estratégia que legitimou a dominagao, por séculos vem perdurando. O
que se identifica como necessario é que possamos potencializar o encontro
ao compreender as fronteiras ontoldgicas dos entes que coexistem nessas ter-
ras, como um lugar de poténcia para habitarmos e aprendermos na diferenca.
Como nos propde Boaventura Sousa Santos (2002), que busquemos cons-
truir, por meio dessa travessia, uma ponte entre as diferencas, os processos
de tradugdo capazes de criar inteligibilidade mutua entre essas experiéncias,
criar articulagdes e as aliangas que nos possibilitem alcancar novos patamares
existenciais.

Neste processo, ao negar o “outro’, o “diferente’, a visdo euro-
céntrica induziu insidiosamente a criagdo do novo “selvagem’,
a partir da transposi¢do para o Novo Mundo de construgoes de
alteridade ja existentes no imagindrio europeu e, em boa medi-
da, herdadas dos esquemas mentais produzidos pelo pensamen-
to antigo e medieval. (IBERE; BAINES, 2018, p. 177).

A razao indolente (SANTOS, 2002) do pensamento colonizador de-
vasta e infringe diretamente a soberania e a dignidade dos povos originarios
ao negar todas as suas cosmovisdes, os seus modos de vida e os seus saberes
e construgdes milenares de existéncia. Ao caracterizar a imagem homogenei-
zante e construida sobre o pretexto de uma desumanizagédo (os selvagens) dos
povos que aqui habitavam desde muito antes de sua chegada, abre-se espago
para que, sobre a sua légica de dominacéo, execute-se todo um arcabougo de
tortura e epistemicidio.

Estamos aqui falando de séculos de genocidio de povos e de suas
culturas, bem como dos bens naturais. Roubo da vida e da riqueza da Terra,
para salvaguardar os egos e o poder ilusério gerado pela ganancia e pela indo-
léncia dessa razdo ilégica do paradigma da modernidade. Ilégica pois o unico
destino certo para onde leva ¢ a seca da fonte da vida.

302



A industrializagdo ndo é necessariamente o motor do progresso,
nem a parteira do desenvolvimento. Por um lado, ela assenta
em uma concepgao retrograda da natureza, incapaz de ver a re-
lagdo entre a degradacdo desta e a degradagédo da sociedade que
ela sustenta. Por outro lado, para dois ter¢os da humanidade a
industrializagdo nao trouxe desenvolvimento. Se por desenvol-
vimento se entende o desenvolvimento do PIB e da riqueza dos
paises menos desenvolvidos para que se aproximem dos mais
desenvolvidos, é facil mostrar que tal objetivo é uma miragem
dado que a desigualdade entre paises ricos e paises pobres nao
cessa de aumentar. Se por desenvolvimento se entende cresci-
mento do PIB para assegurar mais bem-estar as populagdes, é
hoje facil mostrar que o bem-estar das populagdes ndo depen-
de tanto do nivel da riqueza quanto da distribui¢do da riqueza.
(SANTOS, 2002, p. 17).

Com essa miragem falida de desenvolvimento, o que vemos ¢ um
avancar da degradacdo, ficando latente a necessidade de pensarmos alternati-
vos ao desenvolvimento, e chegarmos aos entendimentos do que compreende-
mos que venha a ser o desenvolver dos povos (SANTOS, 2002).

Dentro de uma concepgao retrégrada da natureza e a falacia da no-
¢do de progresso construida dentro desse paradigma que se globalizou, o que
constatamos claramente é uma atribuigdo de um novo protagonismo outorga-
do ao ser humano, pois esse é compreendido como ser separado da natureza e,
portanto, propenso a domina-la e manipula-la.

A natureza, na opinifo de Francis Bacon, tinha que ser “acos-
sada em seus descaminhos”, “obrigada a servir” e “escravizada’
Devia ser reduzida “a obediéncia’, e o objetivo do cientista era
“extrair da natureza, sob tortura, todos os seus segredos”. Suas
ideias provocaram uma mudanga no espirito da investigagdo
cientifica que se por um lado, trouxe avangos no campo da en-
genharia, medicina, satde, biologia, tecnologia, trazendo con-
forto e beneficios, por outro, nos ultimos trezentos anos, trouxe
a humanidade, prejuizos incalculaveis, com a exploragio sem
limites da natureza: como o desmatamento, a utilizacdo sem
critério dos rios e mares, exploracdo dos espagos aéreos e ter-
restres trazendo-nos a beira de um colapso mundial, for¢ando
a humanidade no século XXI a rever suas prioridades e mudar
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extremamente sua visdo sobre o mundo e principalmente seu
comportamento, na exploragdo dos recursos naturais e na con-

vivéncia com o nosso planeta. (CAPRA, 1982, p. 42).

Esse pensamento da base a ilégica razao indolente (SANTOS, 2000)
da modernidade ocidental. Ela sustenta a degradagdo dos bens naturais e, com
isso, a dos valores. Invertendo o mundo a seu beneficio, produz o egoismo
gerado pelo distanciamento da natureza e do que somos, imprimindo no sen-
timento humano a légica da escassez, da competitividade individualista e de
um poder ilusério de dominag¢do do funcionamento da vida.

A ideia de nds, os humanos, nos descolarmos da terra, vivendo
uma abstracio civilizatdria, é absurda. Ela suprime a diversida-
de, nega a pluralidade das formas de vida, de existéncia e de ha-
bitos. Oferece 0 mesmo cardéapio, o mesmo figurino e, se possi-
vel, a mesma lingua para todo mundo. (KRENAK, 2019, p. 22).

O fogo da morte passou no corpo da terra,
secando suas veias.
O ardume do fogo torra sua pele.

A mata chora e depois morre.

O veneno intoxica.
O lixo sufoca.
A pisada do boi magoa o solo.
O trator revira a terra.
Fora de nossas terras, ouvimos seu choro e sua morte

sem termos como socorrer a Vida [...]

Fonte: CIMI (2007, n.p.)®.

6 Trecho da carta dos Guarani-Kaiowd publicada em 17 de margo de 2007.
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Quando falamos de povos originarios e saberes dos Guaranis, esta-
mos buscando resgatar uma compreensao da natureza em sua imanéncia como
o espaco do sagrado que, para esses povos, estd intimamente ligado ao viver
e ao fazer cotidiano. Tudo o que rodeia é sagrado e todos os acontecimentos
sao permeados pelas for¢as que governam toda a vida. Em sua cosmoviséo,
tudo esta integrado dentro de uma mesma inteligéncia, um mesmo modo de
funcionamento da vida.

Assim, a dominagao da natureza e a sua exploragdo agride o préprio
sentido da existéncia e impossibilita a vida. Estdo instaurados no viver desses
povos os valores intrinsecos do bem viver’, modulando a vida de acordo com
as leis que regem a natureza. O transformar dessa natureza sé faz sentido se
levar em considera¢ao a propria sustentabilidade da vida.

Portanto, o que sustenta é o paradigma da abundancia gerada pela
cooperagdo — sentido ancestral Guarani, que foi dominada pela razdo do co-
lonizador e subjugada pelo exterminio de modos de vida que fogem da ilogica
monocultura do saber.

Obviamente, importa socializar os conhecimentos, aumentar a
massa critica da humanidade e democratizar os processos de
empoderamento dos cidadaos. Certamente o saber é imprescin-
divel. Sem ele ndo debelamos os figadais inimigos da humani-
dade como a fome, a doenca e a incomunicacdo. O saber nos
confere poder. O saber e o poder nos levaram a Lua e ja para
fora do sistema solar. Mas a servi¢o, de que projeto de ser hu-
mano, de sociedade e de mundo, utilizamos o poder da ciéncia
e da técnica? A resposta a essa questdo pede mais que ciéncia e
técnica. Exige uma filosofia do ser e uma reflexdo espiritual que
nos fale do Sentido de todos os sentidos e que saiba organizar a
convivéncia humana sob a inspiragdo da lei mais fundamental

7 Entendido como conceito aberto, em construgéo, inspirado no modo de vida de po-
vos da América Latina, mas que transcende essa territorialidade e se reproduz no modo de
vida de diversos povos origindrios e de tradi¢do ligada a Terra do mundo. Suwak Kawsay (em
quéchua), o “Buen Vivir” (em espanhol), Teko Pora (em Guarani) ou “Bem Viver” (em portu-
gués). Retomado a partir das cosmovisoes indigenas, o “Bem Viver” se torna o eixo central da
Constitui¢do do Equador em 2007. Tenta-se, por meio da concep¢ao do Bem Viver, construir
uma nova relagdo entre mercado, Estado e sociedade a partir de uma concepgdo de comunidade,
reorientando os paradigmas entre Ambiente e Sociedade (ACOSTA, 2016).
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do universo: a sinergia, a cooperagao de todos com todos e a
solidariedade cdsmica. Mais importante que saber é nunca per-
der a capacidade de sempre mais aprender. Mais do que poder
necessitamos de sabedoria, pois s esta mantera o poder em seu
carater instrumental, fazendo-o meio de potenciagdo da vida e
de salvaguarda do planeta. (BOFFE 1999, p. 7).

A nossa busca coletiva por multiplas alternativas, rotas de fuga, nao
pode ignorar os grandes desafios globais. E urgente reorientar as rotas para
que possamos satisfazer as necessidades prementes dos povos da terra. Assim
surge o Bem Viver, como possibilidade, “[...] apesar de reconhecermos a ex-
trema dificuldade para se construir o Bem Viver em comunidades imersas no
turbilhdo do capitalismo, acredita - se que ha muitas possibilidades de come-
¢ar a praticd-lo” (ACOSTA, 2016, n.p.).

Porque o territério é sagrado. Nos nao somos donos da Terra,
nds somos a Terra. O direito congénito, natural e originario é
anterior ao direito da propriedade privada. Nao estamos lutan-
do por reforma agraria. Pelo fato de nés sermos a Terra, temos
o direito de estarmos na Terra e o direito de proteger o que cha-
mamos de sagrado, a natureza, ¢ ela que nos nutre e nos a nu-
trimos & medida que a protegemos. Fazemos isso para proteger
o0 nosso sagrado, e a natureza e a Terra sdo sagradas. Trata-se
de uma luta por um direito natural. (MACHADO, 2018, n.p.)%.

A mudanga de paradigma s6 se dara quando mudarmos, em princi-
pio, a nossa subjetividade colonial. E, por esse motivo, ha a latente necessidade
de ajustarmos as lentes com as quais observamos, entendemos e elaboramos
a realidade. Compreender a cosmovisao dos povos originarios, o olhar des-
ses povos, o entendimento e como vivem no mundo é um importante passo
em direcdo a essa re-configuragdo de nossas meta-formas em desassossego
(OLIVEIRA, 2020).

Esse ajustamento das lentes com as quais olhamos para realidade é
o0 que comanda a nossa orientacdo no movimento do vivo, para que possamos

8 Fala de Casé Angatu Xukuru Tupinamba.
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compreender as implicagées do bem-viver que, fundamentalmente, se distan-
ciam do que costumeiramente chamamos de “bem-estar ocidental” (ACOSTA,
2016). E necessirio o deslocamento, a desterritorializacio (DELEUZE;
GUATTARI, 1997).

A importincia do deslocamento em busca de recuperar a cosmovi-
sdo dos povos e as nacionalidades indigenas se dd por essas coletividades ori-
ginarias serem complexas e formadas por multiplas identidades que residem
em um lugar da diferenga, distanciando-se dos setores da sociedade ocidental
contemporanea. Possuem sistemas proprios de organizagao politica, social e
econdmica, modos de vida singulares a partir do territério que ocupam e da
relagdo que estabelecem.

Por mais que compartilhem caracteristicas fundamentais e essenciais
em comum, existem elementos que os caracterizam de maneira singular. Na
fala de Casé Angatu Xukuru Tupinamba, ele declara que os povos indigenas,
em toda a sua diversidade étnica e suas idiossincrasias, eles sdo a Terra, nascem
dela e a compreendem como elemento fundante, ligado a génese de todas as
coisas viventes.

Fortalecer o espirito tradicional, enxergar a importancia da ter-
ra, da natureza, da lingua, dos cantos, a nossa verdadeira ma-
neira de ser “Nande Reko Tee”, sdo alguns objetivos maiores que
estamos sempre buscando através da nossa caminhada como
comunidade desta aldeia. Esta caminhada exige coletividade,
paciéncia, didlogo, respeito e ouvir os mais velhos. Estes sdo
modos de ser que também garantiram a nossa resisténcia até
hoje. (BENITES, 2014, p. 71).

A existéncia da Terra estd intrinsecamente ligada a existéncia de nos
seres componentes dela. Compreender o direito constitucional e origindrio da
terra para os povos que nascem dela é uma urgéncia ha muito tempo, no reco-
nhecimento da diferenca, a fim de sair da condigao de subalternidade imposta
pelos contextos politicos e sociais da sociedade envolvida (BENITES, 2014).
Tendo isso como ponto de partida determinante para que possamos comegar
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a desenhar as linhas que compdem as formas de compreender a vida e a exis-
téncia desses povos, é uma pista fundamental que seguimos na trajetéria de
construgio desse trabalho.

Tekoha - O lugar onde é e onde se faz Teko Pord

Na cosmovisdo de povos originarios de tradicdo e de memoria, em
especial aqui trazendo a dos Guaranis, temos como cerne da compreenséao da
existéncia presente o olhar para o passado. Através do olhar para o passado é
que o povo Guarani desenha os seus modos de vida e estabelecem os passos
para o futuro, conectados com os valores da tradigdo que se reatualiza no tem-
po por meio do sentido imanente e busca por reproduzir no tekoha — territério
existencial, lugar onde habita e se é, o seu reko - modo de vida, em teko pord
- vida boa, bem viver, bela vida.

Olhar para o tekoha guarani e buscar encontrar as pistas que nos re-
velam o seu teko pord é fundamental nos tempos que correm. Compreender a
resiliéncia e a forma de habitar o mundo, que é a costumeira desse povo, pode
nos indicar as possiveis rotas de fuga’ para a crise que enfrentamos. Afinal,
pisamos sobre a mesma terra, e a tradu¢ao desses modos de vida contornam,
com grande perspicacia, a razdo indolente predominante nas sociedades con-
temporaneas e também a sua légica da monocultura do saber (SANTOS, 2000).

Buscando traduzir a ecologia de saberes presentes no teko pord gua-
rani, nos deparamos com uma diversidade de maneiras de se viver no mundo e
de coexistir com os fluxos da Natureza de maneira integrada, inspirando nossa
vida e compreensédo para driblarmos o pensamento colonial através da iden-
tificagdo dos principios que sustentam a cosmovisao desses povos (SANTOS,
2000). Olhar mais de perto para essas existéncias no sentido de buscar apren-

9 Conceito tratado por Deleuze e Guattari (2011, p. 33): “Linhas de fuga sdo linhas de
ruptura, verdadeiros rompimentos que promovem mudangas bruscas muitas vezes impercepti-
veis”.
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der a olhar através das lentes dos Guaranis. Esse é o convite e a tentativa de
brotar em nossos coragdes e mentes as novas rotas para afirmar a vida.

Nessa desterritorializagao do modo de enxergar a vida, para os
Guaranis, vamos nos aproximando das palavras-importantes'® que podem
auxiliar no processo de compreensao. Segundo os Guaranis, uma palavra-im-
portante é Yvy Rupa: A Terra uma s6. Como nos diz Anastacio Peralta (2019)
(Guarani Kaiowd, durante sua fala no Seminario de Etnologia Guarani): “Antes
ndo existia fronteira, isso é coisa de vocés jurud kwera”. A concep¢ao da terri-
torialidade para esse povo ¢ outra. Nao existem fronteiras, as terras sao livres.

Essa concepgao presente de maneira marcante e fundante entre os
Guaranis, da inexisténcia de fronteiras e de uma unidade dos povos da Terra,
com o reconhecimento da diferenga, nos traz a percep¢do do movimento da
vida para esse povo. O modo de existir e as estratégias construidas ha séculos.
Quando falamos de povos indigenas e territorialidade, bem sabemos que exis-
tem idiossincrasias marcantes no modo como cada povo concebe o espaco.
Todavia, nos atentamos aqui ao povo Guarani, pois vemos uma compreensao
de liberdade no deslocamento no territério e uma guianga por uma busso-
la ética imanente a essas existéncias. Essa forma de entender a ocupagédo e a
territorialidade propria desse povo, é fundante com a relagao com o sagrado
- Nhanderu que manda caminhar.

Eles vieram de Paranagud. Oguatd pora! Eles caminharam be-
lamente, fizeram uma boa caminhada. Os jurud ndo tinham
chegado ainda. Antes deles chegarem, nds ja estivamos aqui,
neste lugar. Eles, aqueles que seriam Nhanderu Mirim, tinham
o pensamento dentro do coragdo, no peito, e s6 por isso que
eles vieram. Nhanderu falou aos xeramdi para fazerem essa
caminhada, e as outras pessoas seguiam esses xeramdi. Nhan-
deru que dé4 esse conhecimento de fazerem essa caminhada.
Nao caminhavam somente porque eles queriam. Nhanderu que
mandava fazer essa caminhada. Foram os xeramdi e as xejaryi
daquela época que abriram o caminho. Naquela época, era tudo
mato fechado. Nem o branco existia naquela época. Mesmo as-

10 Conforme Eliel Benites (2014), professor e pesquisador representante dos Guarani
Kaiow4, ao se referir a nds - jurud kwera - chamamos de conceitos.
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sim, eles vinham caminhando. Nhanderu guiava, mostrava o
caminho. Eles perguntavam para Nhanderu: “podemos ir? Ja
estd aberto o caminho. Vai mesmo”, diziam Nhanderu kuery. Ai,
eles andaram. Os mais velhos sempre andavam com Nhanderu,
em espirito, sempre rezando. Eles caminhavam nao sé por ca-
minhar, mas seguindo o propdsito, o objetivo que eles tinham.
Guata pord, o belo caminhar, é isso. (AFFONSO, 2015, n.p.)".

A vida com um sentido, guiado pelos espiritos protetores, assim vao
se movimentando na vida, segundo os Guaranis. A narrativa que acontece por
meio dos mais velhos (xeraméi e xejaryi) nas casas de reza — a Opy, onde a
palavra tem plenitude, vai desenhando o modo de vida ancestral no contem-
poraneo, através da oralidade desses avOs e avos, escolhidos por Nhanderu,
para guiar as suas familias com-unidade mediante as memorias das historias
contadas pelos que vieram antes. O fio de vida ligado aos ancestrais vai nutrin-
do o caminhar, preenchendo de sentido essas existéncias (OLIVEIRA, 2016).

Uma ancid um dia me disse que somos drvores que caminham,
carregamos folhas, galhos, raizes,
e todos aqueles que vieram antes de nos
sdo estrelas em nosso céu.
Em diregdo ao sol nossa eterna caminhada de pés descalgos
para ndo deixar de sentir a terra, o calor,
as dguas e cada respiracdo.
Somos natureza VIVA!

(TUPINAMBA, 2016, n.p.).

11 Xeramdi Mario Guimardes - Kuaray Mirim Tekoa Marangatu, informagao verbal,
Guata Pora.
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Além da guianga dos ancestrais e de Nhanderu — em busca de Yvy
mardey, a terra sem mal — o que podemos compreender ao observar esse mo-
vimento dos Guaranis é um rearranjo, uma recria¢ao dos grupos familiares e
de suas histdrias, recuperando sua tradi¢ao a cada “novo lugar”. Isso confere a
esses grupos uma experiéncia singular, marcada pela sobrevivéncia através da
reinvencao.

Para o pensamento ocidental moderno a resisténcia é entendida,
na maioria das vezes, como uma for¢a de oposi¢ao e antagonis-
mo ao capitalismo, colonialismo, patriarcado, como a negagao
de uma forma dominante de poder. Poucas vezes a resisténcia é
concebida como forga criativa, como saberes e préticas sociais
que existem apesar da opressdo e exclusdo. Os pais, avds e avls
dos indigenas zapatistas resistem ao poder colonial e neocolo-
nial por séculos. Entretanto, ndo o fazem se posicionando em
posigdo antitética a modernidade colonial, mas, sobretudo, in-
ventando e reinventando formas de organizagdo social e vida
que os permitam ser algo mais do que a negagdo daquilo que
os oprime e exclui. Como ressalta Boaventura de Sousa Santos
(2001) “o acento tonico [do Zapatismo] nio estd na destruicao
do que existe, mas na criagdo de alternativas” (RIBAS, 2014, p.
15).

Esse debate encontrado dentre as produgoes dos saberes do zapatis-
mo, profundamente conectado com as raizes ancestrais indigenas dos povos
originérios desse territdrio latino-americano, nos ajuda a tecer, com 0 movi-
mento dos Guaranis, uma rede de sabedoria que nos indica pistas da constru-
¢do da resisténcia desses povos.

[...] a despeito de séculos de saques, pilhagens, assassinatos, e
memoricidios, os povos origindrios, salvo todos os esforgos,
nao puderam ser reduzidos ou incorporados a uma estrutura
de pensamento ocidental que se nutre da fantastica atragdo pelo
Um, pelo Poder. (IBERE; BAINES, 2018, p. 181).
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Ao visitarmos a extensa bibliografia produzida pelos préprios
Guaranis em suas pesquisas, como as que trazemos para a reflexdo nas linhas
desse trabalho, por exemplo, Sandra Benites, Eliel Benites, Iberé, Timoteo
Popygua, entre outros, além de pesquisadores que formaram alianga com esse
povo, como: Maria Inés Ladeira, Ana Maria Affonso, Bartolomeu Melia e tan-
tos outros. Vemos que a resisténcia dos Guaranis ao defender suas tradi¢oes,
seu nhandereko — modo de viver — é viva. Migrar e viver na mesma regiao que
ja foi ocupada pelos seus antepassados antes do contato, ¢ uma delas. “Esses
movimentos de desterritorializagdo sdo inseparaveis de novos mundos que se
fazem em processos de reterritorializacdo” (DELEUZE; GUATTARI, 1997, p.
69), a mobilidade se encontra com a disposi¢ao em criar um devir-outro.

Esse modo de existir ainda ¢ constante nos territérios, ocorrendo
migragdes entre aldeias e em regides da Mata Atlantica a procura de recursos
naturais e locais para a refundagao de tekohas. Desde o litoral do Espirito Santo
até o Rio Grande do Sul, ha cerca de 64 tekohas Mbya e Nhandeva'? e locais
de acampamento para receber seus parentes (TRONCARELLI, 2006 apud
GAUDITANGO, 2006).

O Guarani sempre ocupou esta regido. Nosso territério era mui-
to grande, ia desde a Argentina e o Paraguai até o Brasil. Nos
chamamos de Yvy rupa, que significa uma Terra s6, sem divisao
geografica. Quando os jurua chegaram e invadiram o nosso es-
pago, dividiram em trés pedagos: Paraguai, Argentina e Brasil.
O povo Guarani vivia com amplitude. Segundo os Guarani, s6 a
pedra fica num unico lugar. (GAUDITANO, 2006, p. 38)".

A distor¢ao promovida pela ignorancia, pela ganancia e pela cruel-
dade, muito bem articulada em narrativas histéricas de uma oligarquia lati-
fundidria sobre as interpretagdes em relagdo ao modo de vida Guarani a fim de

12 Mbya e Nhandeva sdo grupos distintos entre os Guaranis. Além desses, existem os
Kaiowd e Pai-Taiviterd (que ocupam a regido que hoje chamamos de Paraguai). No trabalho de
dissertacdo existe uma sessdo em que é realizada uma discussdo aprofundada sobre a formagéao
desses grupos (OLIVEIRA, 2020).

13 Vera Popygua Timéteo da Silva Guarani, informagao verbal.
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justificar a propriedade de suas terras, ¢ muito presente na politica institucio-
nal. Na luta pela demarcagéo e pela regulamentac¢ao, ¢ comum a argumentagao
de que esse povo é ndmade, vem do Paraguai e se diz brasileiro: “Tem que pa-
rar essa histéria de demarcagdo que permite a invasao dos indios do Paraguai,
la no Rio Grande do Sul no que depender mim para demarcar area dos indios

e dos quilombolas sé se passar por cima do meu cadaver™**.

Essa fala de extrema violéncia a vida e dignidade desses povos é o que
ha de mais comum na bancada ruralista, que promove esse lobby anti-indige-
na, do agronegdcio que busca desqualificar laudos antropoldgicos em proces-
sos administrativos de demarcagao de terras indigenas, por meio da FUNAI,
que ddo a garantia e fundamentam a ocupagdo desses povos nos territorios.
E urgente olhar para essas estratégias neocolonialistas que avangam por toda
a América Latina historicamente e perceber as antigas, porém repaginadas,
formas de promover o exterminio dos povos originarios.

Nds, Guarani, saimos do centro do mundo, onde Nhanderu nos
criou - em busca de Yvy mardey - durante esse deslocamento
nossos antepassados ocuparam algumas terras, seus acampa-
mentos, seus tekohas, assim plantavam, ficavam vivendo ali. A
retomada é porque reocupamos esses espacos, retomada ndo é
qualquer espaco, é onde era passagem dos antigos, suas ocupa-
¢des. (informagéo verbal)™.

Esse povo que caminha com sentido, com essa guia dos mais velhos e
inspiracao metafisica dos espiritos das matas — os guardides da Terra, cultivam
costumes que se manifestam em caracteristicas singulares ao modo de exis-
tir. Essa comunicagdo que é fundante e ¢ passada através das geragdes como
um pulsar vital, vai perpetuando a visio alcangada pelos antepassados. E uma
utopia que é conquistada e celebrada através da repeti¢do desses saberes cons-

14 Fala coletada no filme Martirio (2016) do entdo deputado federal pelo PP, Vilson Cal-
vati.

15 Ivanildes Kerexu, informagao verbal no I Semindrio Internacional de Etnologia Gua-
rani (2019).
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truidos milenarmente, como o tecer de uma rede que sustenta a continuidade
dessas vidas.

O que se percebeu nessa aproximac¢io de olhar para a territoriali-
dade e a cultura Guarani é uma conexdo e o compromisso com a vida, manu-
tencao da vida que mesmo tolhida, encontra formas de rebrotar, renascer e se
reinventar.

Como os povos originarios do Brasil lidaram com a coloniza-
¢do, que queria acabar com seu mundo? Quais estratégias esses
povos utilizaram para cruzar esse pesadelo e chegar ao século
XXI ainda esperneando, reivindicando e desafiando o coro dos
contentes? Vi diferentes manobras que os nossos antepassados
fizeram e me alimentei delas, da criatividade e da poesia que
inspirou a resisténcia desses povos. [...] Muitas dessas pessoas
ndo sio individuos, mas “pessoas coletivas’, células que conse-
guem transmitir através do tempo suas visdes sobre 0 mundo.
(KRENAK, 2019, p. 14).

A forca que carrega esse sentido de sujeito coletivo que se organiza
de maneira comunitaria vem nos mostrar como a identificacdo e o reconheci-
mento do outro é o que cria as formas, inclusive, de garantir a continuidade dos

costumes e de sua vida, como os Guaranis chamam: continuar o nhandereko.

Aqui ndo existe lider, todo mundo aqui é lider. As criangas, todo
mundo...até o cachorrinho é lider aqui. E se caso venha a assu-
mir a ordem da justi¢a, tem que ser todo mundo, ndo é sé um.
(informagéo verbal)'®.

Ao nos voltarmos para a cosmovisdo dos Guaranis e encontrarmos
com a cosmovisdo dos povos originarios, ajustar as lentes e reconectar, de al-
guma forma, com essas linhas de vida, encontrar com a leitura do livro “Ideias
para adiar o fim do mundo” de Ailton Krenak (2019), possibilitou vislumbrar
pistas sobre por qual lugar continuar esses passos, aproximar mais e olhar de

16 Fala de mulher Guarani durante reintegracao de posse retirada do filme Martirio
(2016).
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perto essas questdes que se apresentam como uma imagem fontana e abun-
dante de inspiragio.

A concepgao de sujeito coletivo é uma ideia potente. Vem dos an-
tepassados resgatar um sentido de comunidade relacional que foi fortemente
atacado, dilacerando pouco a pouco os elos vitais que garantem a coesao dos
povos e a visao de codependéncia, de boa relagio, de cooperagio. A riqueza, a
diversidade e a ecologia de saberes (SANTOS, 2000) que se manifestam com
esses modos de vida que insistem em vingar, que ainda hoje acontecem e sus-
tentam comunidades pelo mundo, precisam ser noticiadas.

O individualismo com sua manifestacdo reativa e a competi¢ao
como grande marco desse tempo histérico que compartilhamos, é o coragdo
do capitalismo financeiro que sustenta com o seu pulsar a manutengio desse
sistema. O sentido desse pensamento é o do poder de obter para si, de dominar
as riquezas da terra a todo custo, inclusive o de vidas que sdo consideradas, por
essa logica, menos importantes para se sustentar. O sentido do Guarani é viver
nhandereko, sdo os seus costumes, o0 modo de vida, o manifestar teko pora,
o viver belo. E um saber contra-hegeménico com poténcia de regeneracio
constante da vida que tem sustentabilidade, que tem bases para se reinventar e
crescer em abundancia.

A auséncia produzida por meio do memoricidio e do epistemicidio
dessa necropolitica nefasta que enfrentamos cotidianamente — nos, povos la-
tino-americanos'’- tem como principal objetivo destruir nossas referéncias
ancestrais a fim de perpetuar a légica, um colonialismo ao modo do século
XXI, com seus dispositivos atualizados. Por essa motivac¢ao, todo territério
existencial, inclusive esse que se circunscreve em espa¢o académico, vem se
apresentar como lugar de disputa necessaria, de registrar essa sabedoria e
emergir a memoria. Quem disse que estamos em trégua? A terra ainda é rega-
da com sangue indigena.

17 Ao utilizarmos o nome “América” também o devemos fazer sob o olhar da critica que
nos propde Ailton Krenak (2019, p. 28) “O nome América é um produto colonial, é de uma ren-
digdo absoluta a todo discurso colonialista. América vem de Américo Vesptcio, um veneziano
que pegou uma empreitada na Europa e veio para cd, e homenageamos colocamos o nome dele
em um continente assaltado.
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Quando Krenak (2019, p. 14) diz: “Quantos perceberam que essas
estratégias s6 tinham como propdsito adiar o fim do mundo? Eu ndo inventei
isso, mas me alimento da resisténcia continuada desses povos [...]”, nos cobra a
pergunta: como essa humanidade passa despercebida a isso? O quanto ela esta
em distragoes ilusorias de ganancia e poder?

O que o tempo vem cobrar com urgéncia é por coragdes despertos a
sonhar com as terras livres.

Nosso tempo ¢ especialista em criar auséncias: no sentido de
viver em sociedade, do proprio sentido da experiéncia da vida.
Isso gera uma intolerdncia muito grande com relagdo a quem
ainda é capaz de experimentar o prazer de estar vivo, de dangar,
de cantar. E estd cheio de pequenas constelagdes de gente espa-
lhada pelo mundo que danga, canta, faz chover. [...]. Entao, pre-
gam o fim do mundo como uma possibilidade de fazer a gente
desistir dos nossos préprios sonhos. (KRENAK, 2019, p. 43).

Os discursos que emergem a respeito da descolonizagdo do pensa-
mento (SANTOS, 2000) vém no sentido de buscar superar essas marcas im-
pressas nas subjetividades do mundo que permeiam e sustentam nao sé os
modos de pensar, mas o de ser no mundo. O que vemos aqui sao propostas de
territorios existenciais que sao espacos potentes para a descoloniza¢ao do pen-
samento; é um passo para romper as amarras do silenciamento desses saberes
e promover o voo desses paradigmas a fim de que possamos reconhecer e po-
der quiga tentar alcangar essa altura de pensamento que os povos originarios
tém para nos ensinar.

Consideracgoes finais

Vemos claramente que os paradigmas convencionais da ciéncia
moderna vém privilegiando uma formalizac¢do da realidade e um engessa-
mento do pensamento, configurando dominios estaticos e sistemas fechados.
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Em niveis de observa¢ao da realidade, essa visio ndo da conta de captar o
movimento da vida, as flutuagdes e as instabilidades proprias da condigao de
existéncia do vivo (PELLANDA, 2009). Somado a isso, o pensamento colonial
que realiza a manutengdo de uma légica que vai contra a vida e estd imbricado
nas subjetividades, nos mostra que, a criagdo de praticas de descolonizagio do
inconsciente se constitui como uma tarefa urgente, inadiavel.

A esfera micropolitica é um territorio de disputa e de fragilidade.
Encontra-se na tensdo entre as experiéncias subjetivas, o seu mundo, o campo
de valores e as experiéncias que estdo fora do sujeito. O meio perturba e de-
sencadeia mudangas na estrutura do vivo, as respostas a partir desse momento
sao o que determinam os contornos da realidade que nos cerca. O que o olhar
repousado aos Guaranis vem nos indicar é a possibilidade de estabelecer uma
micropolitica ativa como uma possibilidade de rota de fuga, caminhar no sen-
tido de afirmar a vida — Guata pord (belo caminhar). Uma micropolitica ativa
que vem celebrar a vida em poténcia criadora, condigdo para a sua preserva-
¢do. Promover Teko pord, afeto de alegria, proprio de uma vida nobre, vida
singular.

A logica simplificadora em crise da filosofia e das ciéncias do oci-
dente ja nao da conta de explicar. O mundo exige outra abordagem em que
circulos e espirais se sobrepdem de forma crescente. Realocarmos o nosso
pensamento resgatando a nossa consciéncia ao lado de nossos ancestrais e dos
povos originarios é¢ uma necessidade vital. A visao da realidade no sentido da
transformagao civilizatdria exige a criagao de um tecido proprio que aglutine a
identidade, a organizagdo social, politica, ecoldgica e cosmoldgica no sentido
de afirmar a vida. A trajetoria desse trabalho possibilitou o deslocamento e a
identificagao da necessidade de nos colocarmos cada vez mais juntos, lado a
lado, somando a voz com os povos originarios.
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